- a. 10949%.1Q2%

x

Optimismo y pesimismo. Hay que observar que muchas ve-
ces el optimismo no es mis que una manera de defender la
pereza propia, la irresponsabilidad, la voluntad de no hacer
nada. Es también una forma de fatalismo y de mecanicismo.
Se espera en los factores ajenos a la propia voluntad y labo-
riosidad, se los exalta, y la persona parece arder en ellos con un
sacro entusiasmo. Y el entusiasmo no es mis que una externa
adoracién de fetiches. Reaccién necesaria, que debe partir de
la inteligencia. El unico entusiasmo justificable es el acompa-
fiado por una voluntad inteligente, una laboriosidad inteligen-
te, una riqueza inventiva de iniciativas concretas que modifi-
quen la realidad existente. (C. XIV; FP 8.)

N

La ciencia y las ideologias «cientificasy. La afirmacién de
Eddington: «Si se eliminara del cuerpo de un hombre todo el
espacio vacio de materia y se reunieran sus protones y electro-
nes en una sola masa, el hombre (el cuerpo del hombre) se
reduciria a un corpisculo apenas visible con el microscopio» *;
esta afirmacion ha impresionado mucho la fantasia de G. A. Bor-
gese y la ha puesto en movimiento (cfr. su librito).

Pero ¢qué significa concretamente la afirmacién de Edding-
ton? Basta pensar un poco para ver que no significa absoluta-
mente nada, aparte de su sentido literal. Aunque se practicara
la reduccién descrita (¢y quién la harfa?) extendiéndola a todo
el mundo, no cambiarfan las proporciones, de modo que las co-
sas seguirian siendo tal como son. Las cosas cambiarian si so-
lamente los hombres o determinados hombres sufrieran aquella
reduccién, de tal modo que se tuviera, en la hipétesis, una
realizacién de algunos capitulos de los Viajes de Gulliver, con
los liliputienses y los gigantes, y Borgese-Gulliver entre éstos.

» Cfr. La naturaleza del mundo fisico, ed. francesa, pig. 20.
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cia Sn% J;?;gaen real:;lad de meros juegos de palabras, de cien.
cla_novela tr:a%r ng e un nuevo pensamiento cientifico o filg.
sfico: Se tra aa e un modo de plantear la cuestién que ng
S materiaq vislt) ra que fan_taseen la_as cabezas vacias. ¢Tal vez
la ma ob'éti a por el microscopio, no €s ya materia real-
mente ob'] t-va, sino una creacion del espiritu humano que ng
eito el](i: I;\;tg e}:;ggil;gaaneenlte? Se l1:od111-ia recordar a este pro-
DOsH Cuento hebreo de la muchacha que ha i
i:laet?irsli(z;ac&énEpequenisima: tic, como un g(;llpeciio 'filqléfrlll?ic;. u];l:
Titicas modemas 15 sorpresa del loctor Ingenuo se. debe a que
as a del lector ingenuo se debe a
o aabrts isades grsidias deermindon bocha o o
sos. Un cuerpo sigue siendo «nm:ciz‘:) 25 a{)solut.afnente .d_iver-
aunque la «nueva» fisica demuestre s oo t.ra91C1o.nal
1/1.000.000 de materia y 999.999 o e vatlo. Un custpe o
_ 1 . partes de vacio. Un cue
«pOroso» en el ‘sentido tradicional y no pasa a serl ! sen
Eggi lilgt gzlnl «E:el;rg;?cfiios]ilcz t]a]rlnpogo despul:':s de la af(i)rg;c‘iaclﬁ:egé
. el hombre sigue siendo la misma, nin-
g::nlc()) crl;elélsosm (i:'c:?rgzpt;saglndaénentales de la vida se resquebrarj]a
lo \ in menos se invierte. Las glosas de |
varios Borgese no servirdn, a la | g e
yar , a la larga,
ru.hculas las_ concepciones subjetiv.vi§ta\smdées gugegzaiél ac:; e
miten semejantes vulgares juegos de palabras. ane per
perillaprmoifssor l\garlo Camis * escribe: «Considerando la insu-
perad ucia de estos mf:t_odos de investigacion recordiba-
'f_s a expresion de un participante en el Gltimo Congreso filo-
s6fico de Oxford, _el_cpal, par lo que dice Borgese, hablando
d.e los feném_enos infinitamente pequefios a los que 'hoy se di-
rige Ia! atencion de tantos, observaba que ‘no pueden consid
rarse independientes del sujeto que los observa’. Son palabre-
que mueven a muchas reflexiones y que vuelven a plantear deas
de puntos de vista completamente nuevos los grandes probl::
mas de_ la ex1stepcia subjetiva del universo y de la significacion
dpe las 1nfom'1a(310nes sensoriales en el pensamiento cientifico»
or lo que sé, éste es uno de los pocos ejemplos de infiliraci6 '
entre los c1.entif1co.s italianos del modo de pensar funambulescg
propio de ciertos qlentificos, especialmente ingleses, a proposito
de la.<](nueva» fis_xca. El profesor Camis habria débido ger;sar
g:;: si.; Sﬁ:ﬁiﬁ??gflﬁ; igeﬁizgggfda por Borgese obliga a reflexio-
nar, € fa que s : ienci
puede seguir existiendo tal cor?m s: rlSStl?z;\ (%:l:)iéibciileomll:':ls]:g

. .
Nuova antologia, del 1 de noviembre de 1931, en la seccion «Cien-

cias Biolégicas y Médicasy (ibid.).
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ahora, sino que tiene que transformarse en una serie de actos
de fe en las afirmaciones de los diversos experimentadores, por-
ue los hechos .observados no existen con independencia del es-
fritu de éstos. ¢(No se ha manifestado hasta ahora todo el pro-
reso cientifico en el hecho de que las nuevas experiencias y
observaciones han corregido y ampliado las experiencias y las
observaciones anteriores? ¢Como podria conseguirse eso si la
experiencia dada no se reprodujera, si, una vez cambiado el
experimentador, no se pudiera controlar, ampliar, produciendo
nuevos y originales nexos? Pero la superficialidad de la obser-
vacién de Camis se aprecia por el contexta del articuto del que
tomo la cita, puesto que €n 61 Camis explica implicitamente que
la. expresion que tanto ha hecho especular a Borgese puede y
debe entenderse en un sentido meramente empirico y no filo-
sofico. El escrito de Camis es una resefia de la obra On the
principles of renal function, de Gbsta Ekehorn (Estocolmo, 1931).
Habla de experiencias hechas sobre elementos tan pequefios que
no se pueden describir (cosa que debe ya entenderse en sentido
relativo) con palabras que sean validas y representativas para
los demdas y que, por tanto, el experimentador no consigue to-
davia separar de su propia personalidad subjetiva para objeti-
varlos: todo experimentador tiene que llegar a la percepcion
con sus propios medios, directamente, siguiendo cuidadosamen-
te todo el proceso. Formulemos esta hipétesis: que no existan
microscopios y que s6lo algunos hombres tengan la capacidad
visual natural equivalente a la del ojo normal armado con un
microscopio. Admitida esta hip6tesis es evidente que las expe-
riencias del observador dotado de vista excepcional no pueden
escindirse de su ‘personalidad fisica y psiquica ni pueden «re-
petirsen. Solo la invenci6n del microscopio equiparara las con-
diciones fisicas de observacién y permitird a todos los cienti-
ficos reproducir la experiencia y desarrollarla colectivamente.
Pero esta hipdtesis no permite observar e identificar mas que
una parte delas dificultades; en las experiencias cientificas la
capacidad visual no es lo inico que cuenta. Como dice Camis,
Ekehorn punza un glomeérulo de rifidn de rana con una canula
«cuya preparacion es obra de tanta finura y esta tan ligada a
las indefinibles e inimitables intuiciones manuales del experi-
mentador que el mismo Ekehorn, al describir la operacién de
cortar oblicualmente el capilar de vidrio, dice que no puede
formular verbalmente la técnica, sino que tiene que contentarse
con una vaga indicacién». Fl error consiste en creer que esos
fendmenos no se producen mas que en el experimento cientifico.
En realidad, en todo taller y para ciertas operaciones industria-
les de precision existen especialistas individuales cuya capaci-
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dad_se‘ basa precisa y solamente en la extrem ibili
:;1 :;srm: gel ta'cto, del gesto rapido. En los libri)dsadseerlz‘?)lpélgjsgdde
N ::1 slec:) ejemplos al respecto_z en la lucha contra el ro(;n
Cads miimas (o cha permite un notabi aborto de mecuim
se han dado pasos increibles por m?a?lio dia P de ma:teri-al)_
que controlan la adhesién perfecta del mat r{lﬁ;qumas o ciricas
hacerlo el hombre. Hay que recordar el h o, contado por Fa
del técnico escandinavo que consigu:-,3 d:rcl;cl),aiontado P
0 ero tal i
?:C ts(;q}:;erflme que para separar dos superficies puestas %Eaida?
Pora;ce 1f;altia aplicar un peso de varios quintales. on
las fantazgaso’ d-: ggfg ::es;rv;e Csi]:li? not tiense_ r;ada que ver con
los fendmenos infinitamente pequelrl”lzr; %Sé e 5o trata wolee
{ que se trat
f:e(?sg ;::;15(1)%235;0;}100 :ﬁstentes con independencia ;eln;)ujse?
va, an en realidad «observadosy, si
;(:gsgg:(i)s:, d}; ]c?rel:giiri)dsg er} mig{go goi)ninio de la pura int{;lits:;gg
tién de si el mismo indiv'iduecl)n;)l;ec[l]e cie;lra ql;le D s e
el mismo hecho. Ni siquiera se trataria yéod-:igglri) s(:gglsc»v e
Sgt (;ir:g;urlgla fo Qe hechicgria._ Objeto de la ciemI:)ia no )s’eiiu;g
fantasticasosc . rir;oﬁl:ngbsra(;ngzlztinteﬁ), sino destas intuiciones
: rte. La grey de los cientific
?glea;mpgoiz ~cle facultades demidrgicas, estudiaria cientificam:::
o2 queno grupo de los grandes cientificos taumaturgos.
] i, en camblo_, y a pesar de todas las dificultades practicas
mherentes‘ a las diversas sensibilidades individuales, el fenéme-
no se repite y puede ser observado objetivamente, por varios
c1_e_nt1f1cos, independientemente los unos de los otros, ;qué si
nifica la observacién reproducida por Borgese sino, px"ecc':(ilsamelﬁ:
fce, que se recurre a una metdfora para indicar las dificultades
intrinsecas de la descripcién y de la representacion objetiva de
lgs fenémenos obser_vados? Y no parece dificil explicar esta di-
gt_:ul_tad: 1) por la incapacidad literaria de los cientificos, di-
dcticamente preparados hasta ahora para describir y re'pre-
_sentaf_ exclusivamente fenémenos macroscépicos; 2) por la
m_suflmencia del lenguaje comliin, forjado también éi para los fe-
zzgerg;s :;?crOSFOpif:os; 3) por el desarrollo relativamente es-
as ciencias minimoscopicas i :
desarrollo_ ulterior de sus métodospy c;'itg;}if)sa;graesgggzls s‘::;
cvomprer’ldldas por los muchos mediante la comunicacion literaria
(y no golo por directa vision experimental, que es privilegio de
Poquisimos); 4) hay_ que recordar, ademas, que muchas expe-
riencias minimoscopicas son experiencias indirectas, en cadena,
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cuyo resultado «se ve» en los resultados, y no en acto (éste es
¢] caso de las experiencias de Rutherford).

Se trata, en cualquier caso, de una fase transitoria e inicial
de una nueva época cientifica, que ha producido, al combinarse
con una gran crisis intelectual y moral, una nueva forma de «so-
fistica» que recuerda los sofismas clasicos de Aquiles y la tor-
tuga, del mont6n y el grano, de la flecha lanzada por el arco
y que no puede sino estar quieta, etc. Sofismas que, de todos
modos, han representado una fase en el desarrollo de la filoso-
fia y de la logica y han servido para afinar los instrumentos del
pensamiento.

Recoger las principales definiciones que se han dado de la
ciencia (en el sentido de ciencia natural). «Estudio de los feno-
menos y de sus leyes de semejanza (regularidad), de coexisten-
cia (coordinacion), de sucesion (causalidad)». Otras tendencias,

teniendo en cuenta la comoda ordenacién que la ciencia esta-

blece entre los fenémenos para poder ponerlos mejor bajo el
dominio del pensamiento y segin los fines de la acci6n, definen
la ciencia como «la descripcion mas economica de la realidad». -

La cuestiébn mas importante que hay que resolver a propo-
sito del concepto de ciencia es ésta: si la ciencia puede dar, ¥
de qué modo la «certeza» de la existencia objetiva de la llama-
da realidad externa. Para el sentido commin, la cuestiéon no se
plantea siquiera; pero, ¢de donde nace la certeza del sentido
comun? Esencialmente de la religién (del cristianismo, al menos,
en Occidente); pero la religion es una ideologia, la ideologia
mas arraigada y difundida, no una prueba o una demostracion.
Puede sostenerse que €s un error pedir a la ciencia como tal la
prueba de la objetividad de lo real, puesto que esa objetividad
es una concepcién del mundo, una filosofia, y no puede ser un
dato cientifico. (Qué puede dar la ciencia en ese sentido? La
ciencia selecciona las sensaciones, los elementos primordiales
del conocimiento: considera ciertas sensaciones como transito-
rias, como aparentes, como falaces, porque dependen de especia-
les condiciones individuales, ¥ otras como duraderas, permanen-
tes, superiores a las condiciones especiales individuales.

El trabajo cientifico tiene dos aspectos principales: uno que
rectifica incesantemente el modo del conocimiento, rectifica y
refuerza los érganos de las sensaciones, elabora principios nue-
vos y complejos de induccién y deduccion, o sea, afina los ins-
trumentos mismos de la experiencia y de su control, y otro que
aplica ese complejo instrumental (de instrumentos materiales
y mentales) para distinguir los elementos necesarios de las sen-
saciones de los que son arbitrarios, individuales, transitorios.
Asi se establece lo que es comun a todos los hombres, lo que
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todos los hombres pueden controlar del mismo modo, indepen.
dientemente unos de otros, siempre que observen por igual 1ag
condiciones técnicas de comprobacion. «Objetivo» significa pre-
cisamente y exclusivamente esto: que se afirma objetivo, rea.
lidad objetiva, aquello que se comprueba por todos los hombreg
aquello que es independiente de todo punto de vista meramente
particular o de grupo.

Pero, en el fondo, también €sa es una particular concepcitn
del mundo, una ideologia. No obstante, esta concepcién, eh su
conjunto y por la orientacién que sefiala, puede ser aceptada
por la filosofia de la practica, mientras ésta tiene que rechazar
la del sentido comin, a pesar de que la conclusion material sea
la misma. El sentido comiin afirma la objetividad de lo real epn
cuanto la realidad, el mundo, ha sido creado por Dios inde-
pendientemente del hombre, antes que el hombre; por tanto, esa
objetividad es expresiéon de la concepci6n mitolégica del mun-
do; por otra parte, el sentido comin cae en los errores mas
groseros al describir esa objetividad; el sentido comin esta
ain en gran parte detenido en la fase de la astronomia ptole-
maica, no sabe distinguir los nexos reales de causa y efecto,
etcétera, o sea, afirma como «objetiva» una determinada «sub-
jetividad» anacrénica porque no sabe siquiera concebir la exis-
tencia de una concepcion subjetiva del mundo, ni tampoco esta
mera nocion.

Pero ¢es «objetivamente» verdadero todo lo que afirma la
ciencia? ¢De modo definitivo? Si las verdades cientificas fueran
definitivas, la ciencia dejaria de existir como tal, como inves-
tigacién, como experimento nuevo, y la actividad cientifica se
reduciria a una divulgacién de lo ya descubierto. Lo cual, por
suerte, no es verdad en la ciencia. Pero si tampoco las verdades
cientificas son definitivas y perentorias, entonces la ciencia mis-
ma es una categoria histérica, un movimiento en desarrollo
continuo. S6lo que la ciencia no postula forma alguna de «in-
cognoscible» metafisico, sino que reduce lo no conocido por el
hombre a un «no-conocimiento» empirico que no excluye la
cognoscibilidad, sino que la condiciona simplemente al desarro-
llo de los instrumentos fisicos y al desarrollo de la inteligencia
histérica de los diversos cientificos.

Si &sa es la situacion, entonces lo que interesa a la ciencia
no es tanto la 'objetividad de lo real cuanto el hombre que ela-
bora sus métodos de investigacion, que rectifica continuamente
sus instrumentos materiales reforzadores de los 6rganos de los
sentidos y sus instrumentos légicos (incluida la matemdatica)
de discriminacién y averiguacion, o sea, la cultura, o sea, la
concepcién del mundo, o sea, la relacién entre el hombre y la
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realidad por la mediacion de la tecnologia. Buscar la realidad
fuera de los hombres, enten@:endo esto en _sentldo religioso o
metafisico, resujta ser,. también en la ciencia, una mera para;
doja. ¢Qué significaria, sin el hombre, la x:eahdad del u_mverscl).
Toda la ciencia esta vinculada a_l'c}s necesidades, a la vida, a la
actividad del hombre. Sin la actlyldaq del hombre, cfreadora de
todos los valores, incluidos los c1ent1fuzos, g,quéi seria la ((que-
tividad»? Un caos, o sea, na}da, el vacio, si asi puede decirse,
porque realmente si se imagina que no exl_ste el hombre, no se
puede imaginar ni la lengua ni el pensamiento. Para la f}loso-
fia de la practica el ser no pued.e.separarse del pgnsamler_lto,
e}l hombre de la naturaleza, la actlvu_ifld de la materia, el sujeto
del objeto; si se practica esa separacion se cae en una de tantas
formas de religion o en la abstraccion sin sentido. o
Poner la ciencia en la base de la vida, hacer de la ciencia
la concepcion del mundo por excel.encia, la que disipa las nie-
blas de todas las ilusiones ideol6gicas, la que pone al pombre 7
ante la realidad tal como ésta 2s, significa recaer en la idea de
que la filosofia de la practica necesita bases filosoficas fuera de
si misma. Pero, en realidad, también la ciencia es una sobres-
tructura, una ideologia. ¢Puede afirmarse, sin embargo, que en
el estudio de las sobrestructuras la ciencia ocupa una posicion
privilegiada, por el hecho de que su reaccion sobre la est;uc_tura
tiene un caracter particular, de mayor extension y continuidad
de desarrollo, especialmente a partir del siglo xvIi1, desde_que
la ciencia ha conseguido una posicion separada en la estima-
cion general? Que la ciencia es una soprestrut:’tura se prueba
por el hecho (entre atros) de que ha tenido periodos (je entero
eclipse, por quedar oscurecida por otra ideolqgia .dom‘mante, la
religion, que afirmaba haber absorbldq la ciencia; por eso la
ciencia y la técnica de los arabes parecian a los cristianos bru-
jeria pura. Ademas: la ciencia misma, pese a todos los esfuerzos
de los cientificos, no se presenta nunca como und l:luda nocion
objetiva; aparece siempre revestida por una .ideologla, y es con-
cretamente ciencia la unioén del hecho objetivo con una hipéte-
sis 0 un sistema de hipdtesis que supéran el mero hecho obje-
tivo. Es verdad, sin embargo, que en _este campo resultg rela-
tivamente facil distinguir entre la nocidon ob]etlye} y <2l sistema
de hipotesis, mediante un proceso Qe qb_stract:lon que se en-
cuentra en la misma metodologia cientifica, de modo que gsl
posible acoger la una y rechazar el otro. Por eso un grupo socia
puede hacer suya la ciencia de otro grupo sm'aceptar su ideolo-
gia (la ideologia vulgar de la evolucion, por ejemplo), razén por
la cual caen las observaciones de Missiroli (y de Sorel) al res-

pecto.
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Hay que. cbservar que junto al entusiasmo mads superficia)
por las ciencias existe en realidad la mayor ignorancia ‘de |
hechos y de los métodos cientificos, cosas muy dificiles y qgs
lo son cada vez mas por la progresiva especializacidon de nuff
vas ramas de investigacién. La supersticién cientifica lleva con
sigo ilusiones tan ridiculas y concepciones tan infantiles que ];;
misma supersticién religiosa queda ennoblecida. El progresg
cientifico ha dado nacimiento a la creencia en y a la espera de
un nuevo Mesias que realizard en esta tierra el Pais de Jauja;
las fuerzas de la naturaleza, sin intervencion alguna de la fati:
ga humana, sino por obra de mecanismos cada vez méis perfec-
C}onados, daran abundantemente a la sociedad todo lo necesa-
rio para satisfacer sus necesidades y vivir comodamente. Con-
tra esta vanidad cuyos peligros son evidentes (la supersticiosa
fe a’t!‘stracta en la capacidad taumatirgica del hombre lleva pa-
radéjicamente a esterilizar las bases mismas de esa fuerza y a
destruir todo amor al trabajo concreto y necesario, para dedi-
carse a fantasear, como si se hubiera fumado una nueva especije
de opio), hay que poner en obra varios medios, el més impor-
tam‘:e de los cuales tendria que ser un conocimiento mejor de las
nociones f:ientificas esenciales, divulgando la ciencia por obra
de c1ent.if1cos y estudiosos serios, y no por medio de periodis-
tas omniscientes y autodidactas presuntuosos. En realidad, como
se espera demasiado de la ciencia, se la concibe como una es-
f:::ll_es de blrujeria s?perior, y por eso no se consigue valorar con

ismo lo que la ciencia ofre ;
e s ce concretamente. (C. XVIII;

¥

Concepto de «ideologian. La «ideologia» ha sidoc un aspec-
to de_l «;;ensismo», o sea, del materialismo francés del siglo xviir.
.‘?“u_sngmfic.acién originaria era «ciencia de las ideas», y como el
Unico medio reconocido y aplicado en la ciencia era el analisis,
la expresion significaba «anélisis de las ideasy, o sea, «blsque-
da del origen de las ideas». Las ideas tenian que descomponer-
se en sus «elementos» originarios y éstos no podian ser sino
«sensaciones»: las ideas se derivan de las sensaciones. Pero el
sensismo podia asociarse sin demasiadas dificultades con la fe
rellgxgsa, con las creencias mas extremadas en la «potencia del
Espiritu» y en sus «destinos inmortales»; asi ocurrié, por ejem-
plo, que Manzoni mantuvo su adhesiéon general al sensismo in-
cluso después de su conversién o rctorno al catolicismo, incluso

|
!
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al escribir los Inni Sacri, ¥ hasta que conocid la filosofia de Ros-
mini ¥.

Hay que examinar histéricamente —porque logicamente el

roceso es facil de captar y de comprender— como el concepto
de ldeologia paso6 de significar «ciencia de las ideas», «andlisis
del origen de las ideas», a significar un determinado «sistema
de ideas».

Puede afirmarse que Freud es el dltimo de los ide6logos, y
gque De Man es un «ide6logo», cosa que da todavia mas extra-
feza al «entusiasmo» de Croce y los crocianos por De Man. Lo
gue pasa €s que hay una justificacion «practica» de ese entu-
siasmo. Hay que examinar el modo c¢6mo el autor del Ensayo
popular '* ha quedado preso en la Ideologia, cuando la filosofia
de la practica representa una superacion clara y se contrapane
histéricamente a la Ideologia. La misma significacién que el tér-
mino «ideologia» ha tomado en la filosofia de la practica con-
tiene implicitamente un juicio de desvalor y excluye que para
sus fundadores hubiera que buscar el origen de las ideas en.
las sensaciones y, por tanto, en la fisiologia en ultimo andlisis:
esta misma «ideologia» tiene que analizarse hist6ricamente, se-
gin la filosofia de la practica, como una sobrestructura.

Me parece que un elemento de error en la consideracion del
valor de las ideologias se debe al hecho (nada casual, por lo
demds) de que se da el nombre de ideologia tanto a la sobres-
tructura necesaria de una determinada estructura cuanto a las
elucubraciones arbitrarias de determinados individuos. El senti-
do peyorativo de la palabra se ha hecho extensivo. Vv €S0
ha modificado y desnaturalizado el analisis tedrico uel concepto
de ideologia. El proceso de ese error puede reconstruirse fa-
cilmente: 1) se identifica la ideologia como distinta de la es-
tructura y se afirma que no son las ideologias las que cambian
las estructuras, sino a la inversa; 2) se afirma que una cierta
solucién politica es «ideoldgica», o sea, insuficiente para cam-

= El propagador literario mas eficaz de la ideologia fue Destutt de
Tracy (1754-1836), por la facilidad y la popularidad de su exposicion;
otro fue el doctor Cabanis, con su Rapport du Physique au Moral (Con-
dillac, Helvetius, etc., son mas estrictamente filosofos). Lazo entre cato-
licismo e ideologia: Manzoni, Cabanis, Bourget, Taine (Taine es maes-
tro para Maurras y para otros de tendencia catolica) —«novela psico-
logican— (Stendhal fue alumno de Tracy, etc.). De Destutt de Tracy:
la obra principal es Eléments d’Ideologie (Paris, 1817-1818), mas com-
pletos en la traduccion italiana, Elementi di ldeologia del conte Destutt
de Tracy, traducidos por G. Compagnoni, Milano, Stamperia di Giambat-
tista Sonzogno, 1B19 (en el texto francés falta toda una seccion, creo
que la referente al Amor, conocida y utilizada por Stendhal por la tra-
duccion italiana) (ibid.).

2 Bujarin.
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biar la estructura, aunque ella crea poderla cambiar; se afirmg
que es inidtil, estipida, etc.; 3) se pasa a afirmar que toda idep-
logia es «pura» apariencia, inatil, estipida, etc.

Por tanto, hay que distinguir entre ideologias histéricamen.
te orgdnicas, que son necesarias para una cierta estructura, e
1(_ieolog1’as arbitrarias, racionalistas, «queridas». En cuanto his’to-
nca}mente necesarias, tienen una validez que es validez «psico-
légican: organizan las masas humanas, forman el terreno en el
cual los hombres se mueven, adquieren consciencia de su posi-
cién, ‘luf:han, etc. En cuanto «arbitrarias», no crean mds que
«movimientos» individuales, polémicas, etc. (tampoco éstas son
completamente iniitiles, porque son como el error que se contra-
pone a la verdad y la consolida). (C. XVIII; 1. M. S. 47-49.)

"3

’Conviene destruir el muy difundido prejuicio de que la filo-
sofia es una cosa muy dificil por el hecho de ser actividad inte-
le_ctpal propia de una determinada categoria de cientificos espe-
cializados o de filésofos profesionales y sistematicos. Conviene
por tapto, demostrar preliminarmente que todos los h'ombres:
son «filésofos», definiendo los limites y los caracteres de esta
<<_fllosofia espontanea» propia de «toda el mundo», 0 sea, de la
fllosoﬁa contenida: 1) en el mismo lenguaje, que es un con-
junto de nociones y de conceptos determinados, y no ya sélo
de palabras gramaticales vacias de contenido; 2) en el sentido
coman y en el buen sentido; 3) en la religion popular y también,
por tanto, en todo el sistema de creencias, supersticiones, opi-
niones, modos de ver y de obrar que desembocan en lo que
generalmente se llama «folklore».

Una vez demostrado que todos los hombres son filésofos,
aunque sea a su manera, inconscientemente, porque ya en la
mas pequefia manifestacion de cualquier actividad intelectual,
el «lenguaje», estd contenida una determinada concepcién del
mundo, se pasa al segundo momento, al momento de la critica
y de la consciencia, o sea, a la cuestion ¢es preferible «pensar»
sin tener consciencia critica de ello, de un modo disgregado y
og:asional, o sea, «participar» de una concepcion del mundo
«impuestap mecanicamente por el ambiente externo, esto es,
por uno de los tantos grupos sociales en los que cada cual se
encuentra inserto automaticamente desde que entra en el mun-
do consciente (y que puede ser la aldea o la provincia, puede
tener su origen en la parroquia, en la «actividad intelectual»
del cura o del viejarron patriarcal cuya sabiduria es ley, o en
la mujeruca que ha heredado el saber de las brujas, o en el
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equefio intelectual amargado en su propia éstupidez y en su

impotencia para actuar), o es preferible elaborar uno su propia
concepcién del mundo consciente y criticamente, ya, por tanto,
escoger la propia esfera de actividad en conexién con ese es-
fuerza del cerebro propio, participar activamente en la produc-
cion de la hjstoria del mundo, ser guia de si mismo en vez de
aceptar pasivamente y supinamente la impronta puesta desde
fuera a la personalidad?

Nota I Por causa de la concepcién del mundo se pertenece siem-
pre a una determinada agrupacion, y precisamente a la de todos los
elementos sociales que comparten ese mismo modo de pensar y de
obrar. Se es conformista de algin conformismo, siempre se es hom-
bre-masa u hombre-colectivo. La cuestion es ésta: ¢de qué tipo his-
térico es el conformismo, el hombre-masa del que se es parte? Cuando
la concepcién del mundo no es critica y coherente, sino ocasional y
disgregada, se pertenece simultineamente a una multiplicidad de hom-
bres-masa, la personalidad es un algo abigarradamente compuesto:
hay en ella elementos del hombre de las cavernas y principios de
la ciencia mds moderna y avanzada, prejuicios de todas las fases his-
téricas pasadas, groseramente localistas, e intuiciones de una filosofia
futura que serd propia del género humano unificado mundialmente.
Criticar la concepcién propia del mundo significa, pues, hacerla uni-
taria y coherente y elevarla hasta el punto al cual ha llegado el
pensamiento mundial mas adelantado. Significa, por tanto, también
criticar toda la [filosofia habida hasta ahora, en cuanto ha dejado
estratificaciones consolidadas en la filosofia popular. El comienzo de
la elaboracién critica es_la consciencia de lo que realmente se es, 0
sea, un «condcete a ti mismon como producto del proceso histérico
desarrollado hasta ahora, el cual ha dejado en ti mismo una infini-
dad de huellas recibidas sin beneficio de inventario. Hay que empezar
por hacer ese inventario.

Nota 1I. No se puede separar la filosofia de la historia de la fi-
losofia, ni la cultura de la historia de la cultura. No se puede ser
filosofos en el sentido més inmediato y literal, o sea, tener una con-
cepcion del mundo criticamente coherente, sin la consciencia de la
historicidad de la fase de desarrollo gue representa y del hecho de
gque se encuentra en contradiccién con otras concepciones o con ele-
mentos de otras concepciones. La concepcion de! mundo que uno tie-
ne responde a determinados problemas planteados por Ia realidad, los
cuales estan bien determinados y son woriginales» en su actualidad.
¢;Coémo es posible pensar el presente, y un presente precisamente
determinado, con un pensamiento elaborade para problemas de un
pasado a menudo muy remoto y sobrepasado? Si eso ocurre, €s que
se es wanacrémico» en su propia época, que se €5 un fosil, ¥ no un
ser gue vive modernamente. O, por lo menos, gue uno esta abiga-
rradamente «compueston. Y efectivamente ocurré que grupos sociales
que en ciertos aspectos expresan la modernidad . mas desarrollada

i
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estdn en otros aspectos retrasados respecto de sy posicion soc

ial y,
por tanto, son incapaces de tener completa autonomia histéric

a.

Nota HI. Si es verdad que todo lenguaje contiene Jos
de una concepcién del rmundo ¥y de una cultura,
que por el lenguaje de cada cual se puede juzga
complejidad de su concepeién del mundo. El qu
su dialecto o comprende sélo parcialmente la |
cipa por fuerza de una concepcion del mundo
Y Pprovincial, fosilizada, anacrénica en compar
corrientes de pensamiento que dominan la his
tereses serdn restringidos, mas 0 menos corp
tas, no universales. 8i no siempre es posible
extranjeras para ponerse en contacto con vid
conviene por lo menog aprender bien la leng
cultura puede traducirse a la lengua de otr
traducir cualquier otra gran cultura, ser ynag e
un dialecto no puede hacer lo mismo.

elementos
seri también verdad
r la mayor o menor
e no habla mas que

acion con las grandes
toria mundial. Sus in-
orativos o economicis-
aprender més lenguas
as culturales diversas,

xpresién mundial. Perg

Note IV. Crear una nueva cultura no significa sélo hacer indivi-
dualmente descubrimientos «originales»; significa también, y especial-
mente. difundir criticamente verdades ya descubiertas, «socializarlasy,
por asi decirlo, ¥ convertirlas, por tanto, en base de acciones vita-
les, en elemento de coordinacion y de orden intelectual v moral. F}
que una masa de hombres sea llevada a pensar coherentemente y de
un modo unitario el presente real es un hecho «filoséficon mucho
mas importante y «originaly que el redescubrimiento, por parte de
algdan «genion filosofico, de una nueva verdad que se mantenga dentro
del patrimonio de Pequenos grupos intelectuales. (C. XVIIL; I. M. S.

3-3; son un texto introductorio al estudio de la filosofia y e! mate-
rialismo histérico y tres notas.)

4

Conexion entre el sentido comiin, la religion y la filosofia.
La filosofia es un orden intelectual, cosa que no pueden ser ni
la religién ni el sentido comin. Estudiar cémo tampoco coin-
ciden en la realidad la religion y el sentido comun, sino que
la religién es un elementa disgregado del sentido comun. Por
lo demas, «sentido comin» es un nombre colectivo, como «re-
ligiény; no existe un sentido comun solo, sino que también el
sentido comtin es un producto ¥ un devenir histérico, La filoso-
fia es la critica y la superacion de la religién y del sentido co-
mun, y de este modo coincide con el «buen sentidoy, que &2
contrapone al sentido comun, (C. XVII[; 1. M. S. 5.)

x
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Relaciones entre ciencia-religiﬁn-sentidg; f:omfm. La reli-
ién v el sentido comin na pueden constituir un orden _mte-_
1glctual porquz no pueden reducirse a unidad y coherencclla rlu
; uiera en la consciencia individual, por no hablar yah e la
zl(?nsciencia colectiva: no pueden reducirse a u’mdad ly co derr’ir;-
i itariamente» si que lo podrian,
i orgue «autoritariam | fan
et Lo i do dentro de ciertos limi-
en el pasado den S
o de hecho ha acurrido e : : :
f:s:nEl problema de la religién entendido no en e]fsentliic; clcl)rr:a
fes}onal sino en el sentido laico de unidad de fe eg r
. a
oncepcién del mundo y una norma de _CC:lr’ldUCta concorde: per;),
(-:por qué llamar a esa unidad de fe «religién», en vez de llamaria
Zideol‘ogia» o incluso «politican? . e
No existe en realidad la filosofia en general: existen nt/:iec;
sas filosofias o concepciones del mundoay SIempreelesCeCi[élr'la})c ica
io s. ¢Cémo se produce esa ? e
una eleccién entre ellas. ¢ ‘ ele _
un hecho meramente intelectual o es_mals c?mf)le]ol. G:o?r?laoc(;le
el hecho intelectual y la
rre a menudo que entre 10 intelectual ¥ ja norma de
contradiccion? ¢Cual se
conducta se produce una i6r ra entonces 1a
i6 o? ;La légicamente afi
real concepcion del mundo? ¢ [irmada como
i se desprende de la activ 2
hecho intelectual o la que od real de
: i ici u obrar? Y, puesto que e
cada cual, Id implicita en s X : el oprar e
i iti ‘no podria decirse que ¢
siempre un hacer politico, ¢ i Ja filosofia
i ramente contenida en su p ¥
real de cada cual estd ente 2 en s poltice”
r y el hacer, o sea, la ¢
Este contraste entre el pensa . ¥ tras
i undo —una afirmada con palal 3
de dos concepciones del m _ O palanras Y
i n <l hacer efectivo— no se : '
otra que se despliega e Do se debe siempre
ede ser una explicacié
a mala fe. La mala fe pu L | ) satisfactoria
indivi rmente, o incluso p
' dividuos tomados singula e, '
B e m ; no es satisfactoria cuando
4 €nos nuImerosos; pero _ ; _
5 contraste oo i i0 tal de amplias masas;
nifestacién vita
el contraste ocurre en la ma i D s
i ser expresion de con
en este caso tiene que ‘ sion ) e o ot
i ico-social. Significa entonces q
fundos de orden histéric g S enkio, e
i i concepcién propia de , .
o social, provisto de una n ds e
gea emb;ignaria, pero manifiesta en la ?CC]OI’][ (lo gltx: gu‘l;za
i ifi asionalmente, irregularmente, o sea,
cir que se manifiesta oc ] ner oy
gﬁandg ese grupo 2 mueve Ccomo un con]u?tlo c;rgz;n;cc;)r;atlgon
isi i 10n intelectuales, -
sumision y subordinacion ;
D e i i da en préstamo de otro
i6 o propia, sino toma P _
cepcién del mundo no p 1 i
i asla cree seguirla, por
firma verbalmente, y hasta u
B Y e i i les», o sea, cuando
i 3 «tiempos norma , , ‘
efectivamente la sigue en ¢ ( o o ada
i endiente y auténoma, sino,
la conducta no es indeper ' e o e puode
i i inada. He aqui, pues, g :
dicho, sometida y subord la _ e puede
separ:au- la filosofia de la pohpca, y hasta que S(?‘ pue(;lev1 crir?undo
trar que la eleccion y la critica de una concepeion
constituyen por -5i mismas un acto politico.
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C_onviene, pues, explicar ¢cémo ocurre que en cada épo
coexisten muchos sistemas y muchas corrientes de filosofica
cpmo nacen, cémo se difunden, por qué siguen, en su difusioa'
ciertas Ime;as de fractura y ciertas direcciones, etc. Eso muest:’
lg necesario que es ordenar critica y coherentemente las intu'ﬁl
clones propias sobre el mundo y la vida, fijando con exactitug
qué hay que entender por «sisteman, para que la palabra no s
eptnen.da en el sentido pedante y profesoral. Pero esa elab'orae
cion tiene que haeerse en el marco de la historia de la filosofiah
y no puede hacerse sino en él, parque la historia de la filosofia
muestra la elaboracion experimentada por el pensamiento en ai
curso de los siglos y el esfuerzo colectivo que ha costado nuee
tro actual modo de pensar; éste resume ¥y compendia toda ess-
historia pasada, incluso en sus errores y en sus delirios 102
cuales, por otra parte, no por haber sido cometidos en el p;asa
ggiga;'nadber 51d0d]ueg9 corregidos quedan fuera de toda posi:
correccié?'l ;e;l;?]aﬁgglto; en el presente, sino que requieren una
rec(,Qlie 1_dea se hace el pueblo de la filasofia? Esa idea puede

construirse a través de las maneras de decir del lenguaje co-
mun. Una de las mds difusas maneras de decir al respecto es el
giro «tomarse las cosas con filosofia», el cual, una vez an‘ali-
zado: no debe despreciarse totalmente. Es verd,ad que contiene
una invitacién implicita a Ia resignacion y a la paciencia pero
parece que su punto significativo mas importante es la i'nvita-
cién a la reflexién, a darse cuenta y razdn de que lo que ocurre
€s, en el fondo, racional, ¥ que como tal hay que enfrentarse
con ello, concentrando las fuerzas racionales de uno en vez de
dejarse arrastrar por los impulsos instintivos y violentos. Fstas
maneras de decir populares padrian juntarse con las expresio-
nes analogas de los escritores de caracter popular —tomandolas
de los grandes diccionarios— que contienen los términos «fi-
losofia»’ y «filos6ficamentey, y se podra ver que en esos Usos
€5tos términos tienen una significacion, muy precisa, de supe-
racion de las pasiones bestiales y elementales en una concep-
ci6n de la necesidad que da al propio hacer una direccién cons-
ciente. Este es el nicleo sano del sentido comiin, precisamente
lo que se podria llamar buen sentido, el cual merece que se le
desarrolle para darle unidad y coherencia. Asi se ve que también
por esta razén es imposible distinguir lo que se llama filosofia
«cnentiﬁca»_ de’la filasofia «vulgar» vy popular, que no es mas
Gue un conjunto disgregado de ideas y opiniones.

Pero en este punto se plantea el problema fundamental de
toda concepcion del mundo, de toda filosofia que haya llegado
a ser movimiento cultural, «religion», «fe», o sea, que haya
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roducido una actividad prictica y una voluntad y que se con-
tenga en ellas como «premisa» tedrica implicita (una «ideolo-
gla», podria decirse, si se da al término «ideologia» precisamen-
te la significaci6én més alta: la de concepcién del mundo que
se manifiesta implicitamente en el arte, en el derecho, en la
actividad econ6mica, en todas las manifestaciones de vida, indi-
yiduales y colectivas) —o sea, el problema de conservar la uni-
dad ideol6gica en todo el bloque social cimentado y unificado
por aquella determinada ideologia precisamente. La fuerza de
las religiones, y especialmente la de la Iglesia catélica, ha con-
sistido y consiste en el hecho de que sienten enérgicamente la
necesidad de la uni6én doctrinal de toda la masa «religiosa», y se
esfuerzan porque los estratos intelectualmente superiores no se
separen de los inferiores. La Iglesia romana ha sido siempre
l]a mas tenaz en esa lucha por impedir que se formen «oficial-
mente» dos religianes, la de los «intelectuales» y la de las «al-
mas sencillas». Esa lucha no ha carecido de graves inconvenien-
tes para la Iglesia misma, pero esos inconvenientes estin rela-
cionados con el procesa histérico que transforma toda la
sociedad civil y que contiene en bloque una critica corrosiva
de las religiones; tanto mas destaca la capacidad organizativa
en la esfera de la cultura del clero, y la relacién abstractamente
racional y justa que la Iglesia ha sabido establecer, en su am-
biente, entre los intelectuales y los sencillos. Los jesuitas han
sido, sin dyda, los artifices mayores de ese equilibrio, y, para
conservarlo, han impreso a la Iglesia un movimiento progresivo
que tiende a dar ciertas satisfacciones a las exigencias de la
ciencia y de la filosofia, pero con un ritmo tan lento y metédico
que los cambios no son percibidas por los sencillos, aunque re-
sulten «revolucionarios» y demagégicos a los ojos de los «inte-
gristas»,

Una de las mayores debilidades de las filosofias inmanentis-
tas en general consiste precisamente en no haber sabido crear
una unidad ideol6gica entre lo bajo y lo alto, entre los «senci-
Nos» y los intelectuales. En la historia de la civilizacién occi-
dental el hecho ha ocurrido a escala europea con el fracaso
inmediato del Renacimiento, y en parte también de la Reforma,
respecto de la Iglesia romana. Esa debilidad se manifiesta en la
cuestién de la escuela, pues las filosofias inmanentistas no han
intentado siguiera canstruir una concepcién que pudiera susti-
tuir a la religién en la educacién infantil, situacién que da origen
al sofisma pseudo-historicista por el cual pedagogos irreligiosos
{aconfesionales) y en realidad ateos conceden la ensefianza de
la religi6bn porque la religion es la infancia de la humanidad
gue se renueva en cada infancia no metafdrica. El idealismo se
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ha mostrado también contraria a los movimientos culturale
de «ida al pueblo» que se manifestaron en las llamadas univye N
sidades populares y en instituciones anilogas, y no sélo por SJ-
aspectos inferfores, porque en ese caso habria debido intentarS

simplemente, hacerlo mejor. Y, sin embargo, esos movimientog-

eran dignos de interés y merecfan estudio: tuvieron su éxitg
en e} sentido de que mostraron, por parte de los «sencillosy,
un sincero entusiasmo y una fuerte voluntad de levantarse hast.a’
una forma de cultura y de concepcién del mundo superior. Perq
faltaba en ellos toda organicidad de pensamiento filosé6fico, asf
como de solidez organizativa y de centralizacién cultural: da’lban
la impresién de ser andlogos a los primeros contactos entre
l(__\s mercaderes ingleses y los negros de Africa: se daba paco-
tilla para obtener pepitas de oro. Por otra parte, la organicidad
de pensamiento y la solidez cultural no se podian conseguir mas
que si entre los intelectuales y los sencillos habia la misma uni-
gad que debe existir entre la teoria y la practica, o sea, si los
intelectuales eran organicamente los intelectuales de aquellas
masas, lp que quiere decir: esa organicidad sélo podria conse-
guirse si los intelectuales hubieran elaborado y hecho coherente
los principios y los problemas que planteaban aquellas masas
con su actividad prictica, constituyendo asf, entre unos y otras
un blgque cultural y social. Aqui volvia a presentarse la misma"
cuestién antes aludida: ;un movimiento filoséfico no lo ez sino
en cuanto se dedica a desarrollar una cultura especializada para
reducidos grupos de intelectuales, o, por el contrario, lo es snlo
en la medida en que, en el trabajo mismo de elaborar un penhsa-
miento su.periqr al sentido comiin y cientificamente coherente,
no se olvida nunca de quedar en contacto con los «sencillosy,
e incluso encuentra en ese contacto la fuente de los problemas
que hay que estudiar y resolver? Sélo por obra de ese contacto
se hace «histérica» una filosofia, se depura de los elementos
intelectualistas de naturaleza individual y se hace «vida» *.

* Tal vez sea itil «pricticamente» distinguir entre la filosofia ¥ el
s_entldg comin, para indicar mejor el paso dg un momento a otro; en la
filosofia se aguzan especialmente los caracteres de elaboracién indivi-
dual dgl pensamiento; en el sentido conidn, por e! contrario, los carac-
teres dlfgsos y dispersos de un pensamiento genérico de una cierta época
en un cierto ambiente popular. Pero toda filosofia tiende a convertirse
en sentido comiin de un ambiente, aunque sea reducido (el de todos los
intelectuales). Se trata, por tanto, de elaborar una filosofia que, tenien-
do ya una difusién, o difusividad por estar conectada con la vida préictica
e implicada en ella, llegue a ser un sentido comin renovado que disponga
de la coherencia y del nervio de las filosoffas individuales, y eso no puede
ohtenersa si no se siente siempre. la exigencia del contacto cultural con
los «sencillos». '
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Una filosofia de la practica tiene inevitablemente que pre-
gentarse al principip con actitud polémica y critica, camo supe-
racion del anterior modo de pensar y del concreto pensamiento
existente (0 mundo cultural existente). Por tanto, y ante todo,
como critica del «sentido comin» (tras haberse basado en el
sentido comun para demostrar que «todos» son filésofos y que
no se trata de introducir ex novo una ciencia en la vida indi-
vidual de «todos», sino de innovar y hacer méas «critica» una
actividad ya existente), y, por tanto, de la filosofia de los inte-
lectuales, que ha producido la historia de la filosofia y que, en
cuanto individual (pues de hecho se desarrolla esencialmente
por la actividad de individuos singulares particularmente dota-
dos), puede considerarse como las «puntas» de progreso del sen-
tido coman, por lo menos del sentido comun de los estratos
mas cultos de la sociedad, y, a través de éstos, también del sen-
tido comun popular. He aqui, pues, que una preparacién al es-
tudio de la filosoffa tiene que exponer sintéticamente los pro-
plemas nacidos en el proceso de desarrollo de la cultura general,
que no se refleja en la historia de la filosofia sino parcialmente,
pero que, de todos modos —y a falta de una historia del sentido
comun (de construccién imposible por falta de material docu-
mental)—, sigue siendo la fuente maxima de referencia, y debe
exponer dichos problemas para criticarlos, para mostrar su va-
lor real (si siguen teniéndolo) o la significacién que han tenido
como eslabones superados de una cadena, y para fijar los pro-
blemas nuevos actuales o el planteamiento actual de los viejos
problemas.

La relacién entre filosofia «superior» y sentido camun esta
garantizada por la «politican, del mismo modo que la politica
asegura también la relacion entre el catolicismo de los intelec-
tuales y el de los «sencillos». Pero las diferencias entre los dos
casos son fundamentales. El que la Iglesia tenga que enfren-
tarse con un problema de los «sencillos» significa precisamente
gue ha habido una ruptura en la comunidad de los «fieles», rup-
tura que no puede sanar alzando a los «sencillos» hasta la altura
de los intelectuales (la Iglesia no se propone siquiera esa tarea,
jue es ideal y econémicamente imposible con sus actuales

fuerzas), sino mediante una disciplina de hierro sobre los inte-

lectuales, para que no rebasen ciertos limites en la distincién y
no lleguen a hacerla catastréfica e irreparable. En el pasado
esas «rupturas» de la comunidad de los fieles se curaba median-
te poderosos movimientos de masas que determinaban la forma-
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ci6n de nuevas 6rdenes religiosas en torno a enérgicas persong.
lidades (Domingo, Francisco), o eran reabsorbidos por ellas *

Pero la Contrarreforma ha esterilizado ese pulular de fuer:
zas populares: la Compaifiia de Jesus es la ultima gran orden
religiosa, de origen reaccionario y autoritario, con caricter re-
presivo y «diplomatico», la cual ha fechado con su nacimiento
la rigida crispacién del organismo catélico. Las nuevas 6rde-
nes nacidas después tienen escasisima significacion «religiosay
y una gran significacién «disciplinaria» sobre la masa de los
fieles: son ramificaciones y tentaculos de la Compaifiia de Je-
sis, o se han convertido en ello, instrumentos de «resistenciay
para conservar las posiciones politicas conquistadas, no fuerzas
renovadoras y de desarrollo. El modernismo no ha creado «o6r-
denes religiosas», sino nn partido politico, la democracia cris-
tiana **.

La posicién de la filosofia de la préctica es antitética de la
catodlica: la filosofia de la practica no tiende a mantener a los
«sencillos» en su filosofia primitiva del sentido comin, sino,
por el contrario, a llevarlos a una superior concepcion de la
vida. Afirma la exigencia del contacto entre los intelectuales y
los sencillos, pero no para limitar la actividad cientifica y man-
tener una unidad al bajo nivel de las masas, sino precisamente
para construir un bloque-moral-intelectual que haga politica-
mente posible un progreso intelectual de masa, y no sélo de
reducidos grupos intelectuales.

El hombre activo de masa actia practicamente, pero no tiene
una clara consciencia te6rica de su hacer, pese a que éste es
un conocer el mundo en cuanto lo transforma. Puede incluso
ocurrir que su consciencia teérica se encuentra hist6ricamente

* Los movimientos heréticos de la Edad Media como reaccién si-

multinea a la politiqueria de la Iglesia y a la filosofla escoldstica que fue
una expresién de ella, sobre la base de conflictos sociales determinados
por el nacimiento de los municipios, han sido una ruptura entre la masa
v los intelectuales de la Iglesia, ruptura «marginada» por el nacimiento
de movimientos populares religiosos reabsorbidos por la lglesia con la
formacién de las 6rdenes mendicantes ¥y con una nueva unidad religiosa.

** Recordar la anécdota (contada por Steed en sus Memorias) del car-
denal que explica al protestante inglés filocatélico que los milagros de San
Gennaro™ son articulos de fe para el bajo pueblo napolitano, pero no
para los intelectuales, ¥y que también en el Evangelio hay «exageraciones»,
v a la pregunta del protestante g Pero no somos cristianos?» contesta:
«Nosotros somos ‘prelados’, o sea, ‘politicos’ de la Iglesia de Roma»,

¥ La sangre de San Gennaro, santo patrono de Nipoles, se licia anual-
mente y en momentos de particular interés polftico, como elecciones, etc.
Esta propiedad de la sangre del santo ha disminuido clara, pero no me-
nos misteriosamente, desde el Concilio Vaticano IL
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en contradiccién con su hacer. Puede decirse gue tiene dos
consciencias teéricas (o una consciencia contradictoria): una im-
plicita en su hacer, y que realmente lo une a todos sus cola-
poradores en la transformacién préctica de la realidad, y otra
superficialmente explicita o verbal, que ha heredado del pasado
y ha recogido sin critica, Pero esa concepcién «verbal» no ca-
rece de consecuencias: vuelve a anudar al sujeto con un deter-
minado grupo social, influye en la conducta moral, en la orien-
tacién de la voluntad, de una manera mis O Mmenos enérgica,
que puede llegar a un punto en el cual la contradictoriedad de
]a consciencia no permita ya ninguna accién, ninguna decisién,
ninguna eleccién, y produzca un estado de pasividad moral y
politica. La comprension critica de si mismos se produce, por
tanto, a través de una lucha de «hegemonias» politicas, de di-
recciones contradictorias, primero en el campo de la ética, luego
en el de la politica, hasta llegar a una elaboracién superior de
la concepcién propia de la realidad. La consciencia de ser parte
de una determinada fuerza hegemoénica (o sea, la consciencia
politica) es la primera fase de una ulterior y progresiva auto-
consciencia, en la cual se unifican finalmente la teorfa y la prac-
tica. Por tanto, tampoco la unidad de teorfa y préctica es un
dato factico mecanico, sino un devenir histérico, que tiens su
fase elemental y primitiva en el sentido de «distinguirse», «se-
pararse» e independizarse, sentido que al principio es casi mera-
mente instintivo, pero que progresa hasta la posesion real y com-
pleta de una concepcién del mundo coherente y unitaria. Por
eso hay que subrayar que el desarrollo politico del concepto de
hegemonia representa un gran progresa filos6fico, ademas de
politico-préctico, porque implica necesariamente y supone una
unidad intelectual y una ética concorde con una concepcioén de
lo real que ha superado el sentido comin y se ha convertldo
—aunque dentro de limites todavia estrechos— en concepcion
critica.

De todos modos, en los desarrollos mds recientes de la filo-
soffa de la préctica, la profundizacién del concepto de unidad
entre la teoria y la practica se encuentra atin en una fase ini-
cial: todavia quedan residuos de mecanicismo, puesto gue se
habla de la teoria como de un «complemento» o «accesorio» de
la practica, de la teoria como sierva de la practica. Parece justo
plantear también esta cuestién histéricamente, 0 sea, cOmo un as-
pecto de la cuesti6n politica de los intelectuales. Autoconsciencia
critica significa historica y politicamente creacién de una élite de
intelectuales: una masa humana no se «distingue» y no se hace
independiente «por si misma» sin organizarse (en sentido lato),
y no hay organizacién sin intelectuales, o sea, sin organizado-
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res y dirigentes, o séa, sin que el aspecto tedrico del nexo teoria-‘

priactica se precise concretamente en un estrato de personas
«especializadas» en la elaboracién conceptual y filoséfica. Perg
este proceso de produccién de intelectuales es largo, dificil, ests
lleno de contradicciones, de avances, de retiradas, de dispersio-
nes y de.reagrupaciones, a través de lo cual se enfrenta a veces
con duras pruebas la «fidelidad» de las masas (pues la fidelidad
y la disciplina son inicialmente la forma que toma la adhesion
de la masa y su colaboracion al desarrollo del entero fenémeno
f:ultpral). E] proceso de desarrollo estd ligado a una dialéctica
mtelegtua_a]es-masa; el estrato de los intelectuales se desarrolla
cuantitativamente y cualitativamente, pero todo salto hacia una
nueva «amplitud» y complejidad del estrato de los intelectuales
estd, a su vez, vinculado con un movimiento andlogo de la masa
de los sencillos, la cual se levanta hacia superiores niveles de
cultura y amplia simultineamente su dmbito de influencia con
puntas individuales o incluso de grupo mas o menos importan-
tes que se aproximan al estrato de los intelectuales especiali-
zados. Mas en el proceso se repiten constantemente momentos
en los cuales se forma entre la masa y los intelectuales (o algu-
nos de ellos, o un grupo de ellos) una separacién, una pérdida
de contacto, y, por tanto, una impresién de «accesoriedad», de
mera complementariedad, de subordinacién. La insistencia eil el
e!em.ento «practica» dentro del nexo teorfa-practica, una vez es-
C1nd1do§, separados y no s6lo distinguidos, los dos elementos
(9pe_rgc16n, por supuesto, meramente mecénica y convencional)

mgqlflca que se atraviesa una fase histérica relativamente pri:
mitiva, una fase ain econémico-corporativa, en la cual se trans-
fo_rma cuantitativamente el cuadro general de la «estructura»

mientras la cualidad-sobrestructura adecuada estd en vias dé
nacimiento, pero no se ha formado todavia organicamente. Hay
que subrayar la importancia y la significacién que tienen en el
rqunc!o moderno los partidos politicos para la elaboracién y la
dlfus@n de las concepciones del mundo, en cuanto elaboran
e:sencnalmente la ética y la politica coherentes con ellas, fun-
cwngndo, por asi decirlo, como «experimentadores» historicos
de dichas concepciones. Los partidos seleccionan individualmen-
te la ‘masa activa, y la seleccion se verifica tanto en el campo
prictico cuanto en el tedrico, conjuntamente, con una relacién
tanto‘més estrecha entre la teoria y la practica cuanto mas vital
y radicalmente es la concepcién antagénica de los viejos modos

de pensar. Por eso puede decirse que los partidos son los elabo-

radores de !as nuevas intelectualidades integrales y totalitarias

0 sea, el crisol de la unificacién de la teoria y la practica en:

tendida esa unificacion como proceso histérico real; se (,:om-'

wa“_4i
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rende que es necesaria la formacién por adhesién individua\,
no la de tipo «laborista», porque, si se trata de dirigir orgénica-
mente «toda la masa econémicamente activa», se trata de diri-
girla no seglin viejos esquemas, sino innovando, y la innovaci6n
no puede serlo de masa, en sus primeros estadios, sino por la
mediacién de una élite en la cual la concepcién implicita en la
actividad humana se haya hecho ya, en alguna medida, con-
ciencia actual, coherente y sistemética, y voluntad precisa y
resuelta.

Una de estas fases puede estudiarse €n la discusién a través
de 1a cual se han verificado los desarrollos més recientes de la
filosofia de la préactica, discusién resumida en un articulo de
D. S. Mirskij, colaborador de Cultura 3 Puede verse en ese re-
sumen c6mo se ha producido el paso de una concepcién meca-
picista y puramente exterior a una concepcién activista que se
acerca més, como se ha observado, a una justa comprension de
la unidad de teoria y prictica, aunque no haya alcanzado.toda-
via todo su significado sintético. Puede observarse que el ele-
mento determinista, fatalista, mecanicista, ha sido un «aroma»
ideolégico inmediato de la filosoffa de la préctica, una forma de
religion y de excitante (pero al modo de los estupefacientes),
necesaria e histéricamente justificada por el caracter «subalter-
no» de determinados estratos sociales,

Cuando no se posee la iniciativa en la lucha, y la lucha mis-
ma acaba asf por identificarse con una serie de derrotas, el
determinismo mecanico se convierte en una fuerza formidable
de resistencia moral, de cohesion, de perseverancia paciente y
obstinada. «Yo he sido derrotado momentdneamente, pero la
fuerza de las cosas trabaja a mi favar a la larga, etc.» La volun-
tad real se disfraza de acto de fe, de racionalizacion de la his-
toria en una forma empirica y primitiva de finalismo apasionado
que se presenta como sucedineo de la predestinacién, la pro-
videncia, etc., de las religiones confesionales. Hay que insistir
en el hecho de que también en ese caso existe realmente una
enérgica actividad volitiva, una intervencion directa en la «fuer-
za de las cosas», pero en una forma implicita, velada, que se
avergiienza de si misma; por €so la consciencia es contradic-
toria, carece de unidad critica, etc. Pero cuando el «subalterno»
se hace dirigente y responsable de la actividad econémica de
masa, el mecanicismo se revela, en cierto momento, como un
peligro inminente, y se produce una revision de todo el modo
de pensar, porque ha ocurrido un cambio del modo social de ser.
;Por qué se reducen entonces los limites y el dominio de

= Cfr. nota 102. Las diferencias de grafia son de Gramsci.



376 GRAMSCI: ANTOLOGIA. I1.—1926.1934

la «fuerza de las cosas»? Porque, en el fondo, mientras

ayer el subalterno era una cosa, hoy no es ya una cosa, sing ﬂ:lle
persona histérica, un protagonista, y mientras que ayer e 2
irresponsable por ser sélo «resistente» a una voluntad aje:;El
hoy siente que es responsable porque ya no es resistente sina
agente por necesidad activo y emprendedor. Pero grealr'nento
era ayer mera «resistencia’, mera «cosa», mera «irresp’onsabf
lidad»? Por supuesto que no, y es necesario incluso acentua
que el fatalismo es el disfraz de debilidad con que se escondr
una vp]untad activa y real. Por eso hay que demostrar siemprg
la futilidad del determinismo mecanicista, que, aunque es expli
cable como filosofia ingenua de masa y sélo en cuanto tal e-
un elemento intrinseco de fuerza, se hace causa de pasiw.ridadS
de autosuficiencia imbécil, en cuanto que se toma como filo.’
soffa reflexiva y coherente por parte de los intelectuales, y eso
ya amtes de que el subalterno se convierta en dirigente’y res-
ponsable. Una parte de la masa, incluso en situacién subalter-
na, es siempre dirigente y responsable, y la filosofia de la parte
va siempre por delante de la filosofia del todo, no sélo como
anticipacién tedrica, sino también como necesidad actual.

Un ana_lisis del desarrollo de la religion cristiana —que en
un detgrmmado periodo histérico y en condiciones histéricas
determlpadas ha sido y sigue siendo una «necesidad», una forma
necesaria de la voluntad de las masas papulares, una forma
determinada de racionalidad del mundo y de la vida, y dio los
cuadros ge_nerales de la actividad prictica real— muestra que
la concepcién mecanicista ha sido una religién de subalternos
E_sta_ funcién del cristianismo me parece bien expresada en ei
51.gu1e1_1te parrafo de un articulo de la Civilita Cattolica («Indi-
vidualismo pagano e individualismo cristiano», niim. 5, de marzo
de 1932): ~«La fe en un porvenir seguro, en la inmortalidad del
alma destinada a la bienaventuranza, en la seguridad de podsr
llegar al goce eterno, fue el muelle propulsor de un trabajo de
intensa perfeccion interior y de elevacién espiritual. Todas las
fperzqs del cristianismo se concentraron en torno a ese noble
fin. Liberado de las fluctuaciones especulativas que enervan el
alma.en_ la duda, e iluminado por principios inmortales, el hom-
bre 51pt10 que renacian las esperanzas; seguro de que una fuerza
superior le sostenfa en ]a lucha contra el mal, se hlzo violencia
a si mismo y vencié al mundo». Pero también en este caso todo
eso se entiende del cristianismo ingenuo, no del cristianismo
jesuitizado, hecho puro narcoético de las masas populares.

Mas la. pogicién del calvinismo, con su férreo concepto de
la prpdestmamén y de la gracia que determina una vasta ex-
pansién del espiritu de iniciativa (o se convierte en la forma
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de este movimiento), es ailn mas expresiva y significativa *.

¢Por qué y como se difunden, haciéndose populares, las nue-
vas concepciones del mundo? ¢Influyen en este proceso de di-
fusién (que es al mismo tiempo de sustitucién de lo viejo, y
muy a menudo de combinacion de lo nuevo y lo viejo), y c6mo
y en qué medida, la forma racional en la cual se expone y pre-
senta la nueva concepcién, la autoridad (en cuanto reconocida
y apreciada al menos genéricamente) del expositor y de los
pensadores y cientificos a que apela el expositor, la pertenencia
a la misma organizacién del que sostiene la nueva concepcion
(pero después de haber entrado en la organizacién por un mo-
tivo que no sea el campartir la nueva concepcion)? Esos ele-
mentos varian en realidad segun el grupo social y el nivel cul-
tural del grupo dado. Pero la investigacion interesa especial-
mente por lo que hace a las masas populares, las que maés
dificilmente cambian de concepciones y, en cualquier caso, no
las cambian nunca aceptindolas en su forma «pura», por asi
decirlo, sino s6lo y siempre en combinaciones més ¢ menos in-
coherentes y extravagantes. La forma racional, l6gicamente co-
herente, la completitud del razonamiento que no descuida nin-
gin argumento, positivo o negativo, que tenga algin peso, tiene
su importancia, pero estd muy lejos de ser decisiva; puede ser
decisiva secundariamente, cuando la persona dada esta ya en
condiciones de crisis intelectual, oscila entre lo viejo y lo nuevo,
ha perdido la fe en lo viejo y no se ha decidido todavia por lo
nuevo, etc.

Lo mismo puede decirse respecto de la autoridad de los pen-
sadores y los cientificos. Es muy grande en el pueblo, pero en
la practica toda concepcién tiene sus pensadores y sus cientifi-
cos que exhibir, y la autoridad esta, por tanto, dividida; ade-
més, respecto de todo pensador es posible poner en duda si ha
dicho o no precisamente tal o cual cosa, distinguir, etc. Puede
concluirse que el proceso de difusién de las concepciones nue-
vas ocurre por razones politicas, o sea, sociales en iltima ins-
tancia, pero que el elemento formal, el de la coherencia légica,
el elemento de autoridad y el elemento organizativo tienen en
este proceso una funcién muy grande inmediatamente después
de producida la orientacién general en los individuos y en los

* Ppuede verse a este respecto a Max Weber, L’etica prolestante e lo
spirito del capitalismo, publicado en los Nuovi Studi de 1931 y sigs. y el
libro de Groethuysen sobre los origenes religiosos de la burguesia en

Francia '*. .
™ [ os origines de PEsprit bourgeois en France. I. L’Eglise et la bour-

geoisie, Paris, 1927. ) -
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grupos numerosos. De eso se infiere, empero, que en las m

en cn!anto tales la filosofia no puede vivirse sino como un asi? y
Imaginese, por lo demaés, la posicién intelectual de un hoﬁxbe‘
del pgeblo; ese hombre se ha formado opiniones, conviccio s,
criterios de discriminacién y normas de conduéta Todo iy
pugnador de un punto de vista contrario al suyo sabe en cgro-
to sea 1r}te1ectualmente superior, argumentar sus ra;.ones ;n-
jor que €], le pone en jaque légicamente, etc.: ;basta eso paf-
gue el hombre del pueblo tenga que alterar sus conviccioneg
¢S6lo porque en la discusién inmediata no sabe darles val 3‘3
Pfero entqnges podria ocurrirle que tuviera que cambiar de o
niones d}arlamente, o sea, cada vez que se encuentra conopl-
adversario ideol6gico intelectualmente superior. ;En qué e;:en
mentos se funda, pues, su filosofia, especialmente su filosoﬁ-
en la forma que tiene para él importancia mayor, en la formal
de la norma de conducta? El elemento mas imp(;rtante es sia
duda de caricter no racional, de fe. Pero ;en qué? Especialn
mente en el grupo social al que pertenece, en la medida en u-
tc?do el grupo piensa difusamente como €l: el hombre del puec{)lg
piensa que tantos como son no pueden equivocarse asi en con
_|unto',l como quiere hacérselo creer e] adversario argumentador-'
?lg? €l mismo, ciertamente, no es capaz de sostener y desarro:
sus razones como lo hace el adversario con las suyas, pero

qu en Scllj grupo hay quien sabria hacerlo, por supuesto, ;nejor
gaeotiacslz eite;rr:unado a_dversario, y recuerda, efectivamente, qua
ha oido e pl er amplia y coherentemente, de un modo que le
ncid, las razones de su fe. No recuerda las razones en
;::Sn;:]retq, y no sabria repetirlas, pero sabe que existen, porque
conv:n?:;gg le;go\?er ydquedo convencido de ellas. El haber sido
convencic vez y de un modo ful_gurante es la razén perma-

n e la persistencia de la conviccién, aunque se sea inca

e argumentarla después. paz
Pero estas consideraciones llevan a la conclusion de una
extrema labilidad en las convicciones nuevas de las masas po-
pulares, especialment'e si estas nuevas convicciones se contpl)'a-
g}enetn a las convenciones (también nuevas) ortodoxas, social-
nte conformistas con los intereses generales de las clases
dominantes. Est_olpuede comprobarse reflexionando sobre la for-
tuna.de las rell.glones y de las iglesias. La religion, o una de-
tf;rmmad? {gle51a, mantiene su comunidad de fieles’ {dentro de
ciertos limites de las necesidades del desarrollo histérico ge-
neral) en la medida en la cual alimenta permanente y orga%li-
zadamente_la fe, repitiendo imperturbablemente su apologética
luchando siempre y en todo momento con argumentos anélogos:
v manteniendo una jerarquia de-intelectuales que den al menos
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a la fe la apariencia de la dignidad del pensamiento. Cada vez
que se ha interrumpido violentamente la continuidad de las re-
laciones entre la iglesia y los fieles, como ha ocurrido durante
la Revolucién francesa, la iglesia ha sufrido pérdidas incalcula-
bles, y puede pensarse que, si las condiciones de ejercicio dificil
de las practicas corrientes se hubieran prolongado més alld de
ciertos limites de tiempo, esas pérdidas habrian sido definitivas
habria nacido una nueva religién, como ha ocurrido de hecho
en Francia en combinacion con el viejo catolicismo. De ello se
deducen determinadas necesidades para todo movimiento cul-
tural que tienda a sustituir el sentido comun y las viejas con-
cepciones del mundo en general: 1) no cansarse nunca de re-
petir los propios argumentos (variando literariamente su forma);
la repeticion es el medio didactico mas eficaz para actuar sobre
l1a mentalidad popular; 2} trabajar constantemente para elevar
intelectualmente estratos populares cada vez mas amplios, o
sea, para dar personalidad al amorfo elemento de masa, lo cual
quiere decir trabajar para suscitar élites de intelectuales de un
tipo nuevo, que surjan directamente de la masa y se mantengan
en contacto con ella para convertirse en las «ballenas» de la
faja. Esta segunda necesidad, si se satisface, es la que real-
mente modifica el «panorama ideolégico» de una época. Por
otra parte, esas ¢lites no pueden constituirse ni desarrollarse sin
que en su interior se verifique una jerarquizacion de autoridad
y de competencia intelectuales, la cual puede culminar €n un
gran filosofo individual, si éste es capaz de revivir concreta-
mente las exigencias de la maciza comunidad ideoldgica, de
comprender que ésta no puede tener la agilidad de movimientos
propia de un cerebro individual, y si, por tanto, consigue ela-
borar formalmente la doctrina colectiva del modo mas fiel y
adecuado a las maneras de pensar de un pensador colectivo.
Es evidente que una construccion de masa de ese género
no puede ocurrir «arbitrariamente», en torno a una ideologia
cualquiera, por la voluntad formalmente constructiva de una
personalidad o de un grupo qué se lo proponga por fanatismo
de sus propias convicciones filoséficas o religiosas. La adhesion
de masa a una ideologia y la falta de esa adhesion es el modo
en el cual se verifica la critica real de la racionalidad y la his-
toricidad de las maneras de pensar. Las construcciones arbitra-
‘rias quedan eliminadas mas o menos rapidamente de la compe-
ticién historica, aunque a veces, por una combinacién de cir-
cunstancias inmediatas favorables, llegan a gozar de alguna po-
pularidad, mientras que lag construcciones que corresponden a
las exigencias de un periodo historico complejo y orgdnico aca-
~ban siempre por imponerse y prevalecer, aungue atraviesen mu-
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chas fases intermedias en las cuales su afirmacién no se produce
sino en combinaciones mdas o menos extravagantes y abigarradas,

Estos desarrollos plantean muchos problemas, los més im-
portantes de los cuales se resumen en el modo y la cualidad de
las relaciones entre los varios estratos intelectualmente cualifi-
cados, o sea, en Ja importancia y la funcién que debe y puede
tener la aportacién creadora de los grupos superiores, en co-
nexién con la capacidad organica de discusién y de desarrollo
de nuevos conceptos criticos por parte de los estratos intelec-
tualmente subordinados. Se trata, esto es, de fijar los limites
de la libertad de discusidén y de propaganda, libertad que no
debe entenderse en el sentido administrativo y policfaco, sino
en e]| sentido de autolimite que los dirigentes ponen a su pro-
pia actividad, o sea, en el sentido propio de Ia fijacién de una
orientacién de la politica cultural. Dicho de otro modo, ;quién
determinara los «derechos de la ciencia» y los limites de la in-
vestigacién cientifica? ¢Podrin propiamente fijarse esos dere-
chos y esos limites? Parece necesario que el esfuerzo de in-
vestigacion de nuevas verdades y de formulaciones mejores,
méas coherentes y mas claras, de las mismas verdades, se en-
tregue a la libre iniciativa de los cientificos, aunque éstos vuel-
van a poner constantemente en discusién los principios mismos
que mas esenciales parecen. Por lo demds, no sera dificil aclarar
cuando esas iniciativas de discusién tienen motivos interesados
y no de caricter cientifico. Tampoco es imposible pensar que
las iniciativas individuales sean disciplinadas y ordenadas, de
modo que pasen a través de la criba de academias o institutos
culturales de varios géneros, y que no se hagan publicas sino
después de haber sido seleccionadas, etc.

Seria interesante estudiar, en concreto, y para un pais de-
terminado, la organizacion cultural que mantiene en movimien-
to el mundo ideolégico, y examinar su funcionamiento préactico.
Un estudio de la relacién numérica entre el personal profesio-
nalmente dedicado al trabajo cultural activo y la poblacién de
los diversos paises seria también 1til como cédlculo aproximado
de las fuerzas libres. La escuela en todos sus grados y la lglesia
son las dos mayores organizaciones culturales de cada pais, por
el nimero del personal que ocupan. Los peri6dicos, las revistas,
la actividad librera, las instituciones escolares privadas, ya en
cuanto integran la escuela de Estado, ya como instituciones de
cultura del tipo de las universidades populares. Otras profesio-
nes incorporan a su actividad especializada una fraccién cultu-
ral nada despreciable, como la de los médicos, 1a de los oficia-
les del ejército, la de la magistratura. Pero hay que observar
que en todos los paises, aunque en medidas diversas, existe una
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gran fractura entre las masas populares y los grqpqs mte;lectuq-
les, incluso los mas numerosos y los mas proximos a a peri-
feria nacional, como los maestros y los clérigos. ‘1f( que eso Ot;zl.;-
rre porque, incluso donde los g(_)bernantes lo afirman vgtr al-
mente, €l Estado como tal no tiene una concepcién 1umt arlla,
coherente y homogénea, por lo cual los grupos llilte ecf: :a des
estan disgregados entre estrato y estrato y. hasta e;u a %s eu-: ifﬁ
cada estrato. La univerS1dad’ no ejerce ninguna unc1dn it
cadora, salvo en algunos paises; a pnen_udo un peptsa_or '
tiene mas influencia que toda 12.1 1ns_t1tuc16n u_mver51 aria, etc.

A proposito de la funcion historica c.:umphda’por la coqcept;
ci6n fatalista de la filosofia de la p.ra‘ctu.:a podria pm'll]‘lcllmc:lla;i
un elogio fanebre de la misma, rewmdncaqdo su utilida t-
rante un cierto periodo historico, pero sosteniendo, precisamente
por eso, la necesidad de enterrarla con todos los hono:les(,1 (1:-0:
rrespondientes. Aquella funcién deteirmlmsta poqna v:r ]a erz-
mente compararse con la de la teoria de la gracia yl ela lpha
destinacién en los comienzos del r_nundo moderno, la cuaCe v
culminado luego en la filosofia clasica alemana y’gndschondog_
cion de la libertad como consciencia de la} nec.es.l al. sa doc
trina ha sido un sucedaneo po_pqlz_ar del grito «jDios lo quie 161;
pero incluso en este plano primitivo y elemental la congngon_
fatalista de la filosofia de la practica era un cofmenzc-;d con.
cepciébn méas moderna y mas {ecunda que _la ?Entem d t?lee S
«jDios lo quierel», 0 en la teoria de_ la gracia. ¢Es posi q ‘é
«formalmentey, una nueva concepcion se _)presel}te COll)'l rocl))aL ]
distinto del grosero y crudo de una plebe? .Y, s‘m em al::gje}l by
historiador, con toda la perspectiva necesaria, consigue i lenti-
ficar y entender que los comienzos de un mun_clo nl:levo, 51eu r?do
dsperos y pedregosos, son superiores al declmac{ e ug n}l(VIII‘
en agonia y a los cantos del cisne que éste produce. (C. ;

I. M. S. 5-20) *.
x

i i jcismon indican un

* decadencia del «fatalismo» ¥ del ‘«mecam(:ls un

gran cI;?rlbio historico; de aqui la g,ra{]1 1mprestlo:|1 que porodc;lll:ce‘aeldgsct‘;lg?n

irskij scitado: recor

resumen de Mirskij. Recuerdos gue ha su recordar, 1a 13 on
i i oviembre de .Y

bogado Mario Trozzi en Florencia, en noy 7 la

;?-?mgll-aa inginuacic)n de bergsonismo, de vo]un‘tansrtréo,seetg‘.’eslz?]c:;?a ]:g:a
uwadro semiserio del modo como rea men )

tc‘;l:gepucr':o:. Recordar también la discusion con el profesor 'P{lesm;gl ?)2

R en junio de 1924, Comparacién con el capitan Giulietti 'fcl Pgra

Gomlv?' Serrati y que, para &l, era decisiva y una gonden]a ;:1:;[;])(1) ad;al are

Sérra-ti Giulietti era como el confuciano para_el ta;onstat, e u(; lmiraba{ cor;

mercad'er activo y trabajador, para el maqdarm de lnor T, ;]a > mirab; s con

supremo desprecio de {luminado y de sabio para € -::u_::ler L ida 00 evian

yapm‘\sterios a esos hombrecillos del sur que ¢reian po
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x

La formaci6n de los intelectuales. ;Son los intelectuales un
grupo social auténomo e independiente, o bien tiene cada grupo
social su categoria propia especializada de intelectuales? El pro-
blema es complejo por las varias formas que ha tomado hasta
ahora el proceso histérico real de formacién de las diversas
categorias intelectuales.

Las més importantes de esas formas son dos:

1) Todo grupo social, como nace en el terreno originario
de una funci6n esencial en el mundo de la produccién econémi-
ca, se crea al mismo tiempo y orgénicamente una o mas capas
de intelectuales que le dan homogeneidad v consciencia de su
propia funcién, no séle en el campo econémico, sino también en
el social y politico: el empresario capitalista crea consigo mismo
el técnico industrial, el cientifico de la economia politica, el
organizador de una nueva cultura, de un nuevo derecho, etc.
Hay que observar el hecho de que el empresario representa una
elaboracién social superior, ya caracterizada por una cierta ca-
pacidad dirigente y técnica (o sea, intelectual): ha de tener,
ademds, una cierta capacidad técnica fuera de la esfera limitada
de su actividad y de su iniciativa, o sea, también en otras esfe-
ras: en aquellas, por lo menos, mis préximas a la proeduccion
econdmica (tiene que ser un organizador de masas de hombres;
tiene que ser un organizador de la «confianza®» de los sujetos
que ahorran en su empresa, de los compradores de su mercan-
cia, etc.). )

Una élite, al menos, de los empresarios, si no todos, ha de
tener una capacidad de organizacién de la sociedad en general,
en todo su complejo organisme de servicios, hasta llegar al or-
ganismo estatal, por la necesidad de crear las condiciones mas
favorables a la expansion de su propia clase; o ha de tener al

T
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menos la capacidad de escoger los «administradores» (emplea-
dos especializados) a los que confiar esa actividad organizativa
de las relaciones generales exteriores a la empresa. Puede ob-
servarse que los intelectuales «organicos» producidos por cada
nueva clase al constituirse ella misma en su progresivo desarro-
llo son en su mayor parte «especializaciones» de aspectos par-
ciales de la actividad primitiva del tipo social nuevo sacado a la
luz por la nueva clase *.

También los sefiores feudales posefan una particular capa-
cidad técnica, que era la militar, ¥ precisamente la crisis del
feudalismo empieza en el momento en que la aristocracia pierde
el monopolio de la capacidad técnico-militar. Pero la formaci6én
de los intelectuales en el mundo feudal y en el anterior mundo
clasico es una cuestiébn que hay que estudiar aparte: esa for-
macion y elaboracién procede por vias y modos que hay que es-
tudiar concretamente. Asi hay que observar que la masa de los
campesinos, aunque tenga una funcién esencial en el mundo de
la produccion, no elabora intelectuales «orgénicos» propios su--
yos ni se «asimila» nunca una capa de intelectuales «tradicio-
nales», aunque estos grupos sociales toman muchos de sus in-
telectuales de la masa de los campesinos, y gran parte de los
intelectuales tradicionales son de origen campesino.

2) Pero todo grupo social «esencialn, al surgir en la historia
a partir de la estructura anterior y como expresién de un des-
arrollo de ésta (de esta estructura), ha encontrado, al menos en
la historia hasta el momento ocurrida, categorias intelectuales
preexistentes y que hasta parecian representar una continuidad
histérica ininterrumpida, a pesar de los cambios méas compli-
cados y radicales de las formas sociales y politicas.

La mas tipica de estas categorias intelectuales es la de los
clérigos, monopolizadores durante mucho tiempo (durante toda
una fase histérica que se caracteriza incluso, en parte, por ese
monopolio) de algunos servicios importantes: la ideologia re-
ligiosa, o sea, la filosofia y la ciencia de la época, con la escuela,
la instrucci6n, la moral, la justicia, la beneficencia, la asisten-
cia, etc. La categoria de los eclesiasticos puede considerarse

* Los Elementi di scienza politica, de Mosca (nueva edicién, aumenta-
da, de 1923}, deben examinarse ya bajo esta ribrica. La llamada «clase
politica» de Mosca no es sino la categoria intelectual del grupo social.-do-
minante; el concepto de «clase politica» de Mosca tiene que relacionarse
con el concepto de élite de Pareto, que es otro intente de interpretar el
fenémeno histérico de los intelectuales y su funcidén en la vida estatal vy
social. El libro de Mosca es un enorme cajén de sastre de caricter so-
ciologico-positivista, a lo que se afiade la tendenciosidad de la politica
inmediata, lo cual lo hace menos indigesto y mds vivo literariamente.
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como la categoria intelectual organicamente vinculada a la arj
tocracga de la tierra: estaba juridicamente equiparada a 1g :r!&
Eotl:rama, con la que se repartia el ejercicio de la propiedad ffgﬁ'
d: lie la; tlc_er;ady*el uso de los privile-gios estatales dimanante;
e la 1E)t ogxe]a . Ifero *EI monopolic de las sobrestructurag
p r parte de los clépgos * no se ha ejercido nunca sin luchag
%r imitaciones, y asf se ha producido el nacimiento —en varia
0?:;r:1;asca%ue h.ay que mvgstigar ¥ estudiar concretamente-— dg
del poder central del monarcs hesr 2%, Por el reforzamiento
r Ca hasta e] absoluti
formando la aristocracia de la toga, con sus pl:it\lr?{:gi.“oﬁgrg;i:sa

Y una capa de administradore ientifi
1 s, etc., cient i i
fos no eclesidsticos, etc. ' , {ficos, tedricos, fildso-

les ls)i:g;) que esas v?ljias categorias de intelectuales tradiciona-
o hist?;:-iggn «esplrltul(}e cuerpoy» su ininterrumpida continyj
¥ su «calificacién», se presentan ell i s
¢tomo auténomos e independient : ial dominante
, { es del grupo social domi
Esta autoafirmacién no o "o el torton,
I 1 carece de consecuenci
ideolégico y politico, las cu alcance: toaen
C 4l . ales son de mucho al :
filosofia idealista i nte con oog paicic?
puede relacionarse facilment ici
adoptada por el complejo social d i tuales, 3 oo pn
_ e los intelectuales, v se pued
entender como la expresién de la utopia social por i’; cugl log

intelectuales se cre i i
en «independientes», auténo i
de sus caracteres propios, etc. ’ oS, revestidos

Pero obsérvese que si el Pa j i
: Pa y la alta jerarquia de la Iplesi
Se creen mas vinculados a Cristo y a los apéqstoles que g;els;
f_tinadOEes Agnelli y Benni ', no puede decirse lo mismo de Gen-
1l& y Croce, por ejemplo: Croce sobre todo se siente intensa-

. .
Para una categoria de estos intelectuales, tal vez la méas impor-

;Zntfe lﬁgipléis 1<:le la «.eclesiéstic;.i»_gor ¢l prestigio y la funcién social que
sentide o a(s; sociedades primitivas —la categoria de los médicos en
Ta maerta la; 0 n;gg;n ggag(;dﬁ %?:bq}xe «luch_an» 0 parecen luchar contra
Arturo Castighons aenedade ra que ver la Storia della medicing, de
as . > que ha habido una conexién entre la religi
r3;015'41 drglet;.l:xl(:;loa, A q]ue sigue EXistiEI:ldO en algunas zonas; hospitales l:anhi?}
e 9ot Cler apor olque hfme a ciertas funciones organizativas, aparte de
due d etc)p— ﬁcehe médico aparece el sacerdote (exorcismos, asistencias
vana, ,gran-d;:s tut: as grandes f.lguras religiosas eran y fueron entendidas
pomo & Tamb?égrzge?ggsﬁéy:aa 1dea_de[ milagro, hasta la resurreccién de
. ! s se siguié creyendo i
que*furia)ban mediante la imposicién de las rr?anos g;rante mucho tiempo
e aqui en muchas lenguas de origen ne'ol i i i
) atino o infl -
{;n:;ms%te por las lenguas neolatinas a travées del latin egllgs?zsgzg
Pclon general de wintelectualy o «especialista», que tiene la palabra'

«clérigon, con su correlativ i
clerigon, o i
P «laicoy, en el sentido de profano, no espe-

Rl

Poderosos industriales (Agnelli,: de la Fiat).
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mente vinculado con Aristoteles y Platén, pero nunca esconde,
sino al contrario, que estd vinculado a los senadores Agnelli y
Benni, y precisamente en esto hay que ver el cardcter mas des-
tacado de la filosofia de Croce.

¢Cudles son los limites «médximos» de la acepcién de «inte-
lectual»? ;Puede hallarse un criterio unitario para caracterizar
por igual todas las varias y diversas actividades intelectuales
y para distinguirlas al mismo tiempo y de un modo esencial de
las actividades de los demds grupos sociales? El error metédico
mé4s frecuente me parece consistir en buscar ese criterio de dis-
tincién en el nucleo intrinseco de las actividades intelectuales,
en vez de verlo en el conjunto del sistema de relaciones en el
cual dichas actividades (y, por tanto, los grupos que las perso-
nifican) se encuentran en el complejo general de las relaciones
sociales. Pues el obrero o proletario, por ejemplo, no se caracte-
riza especfficamente por el trabajo manual o instrumental, sino
por ese trabajo en determinadas condiciones y en determinadas
relaciones sociales (aparte del hecho de que no existe ningun
trabajo puramente fisico, y que la misma expresi6n de Taylor, -
«gorila amaestrado», es una mera metdfora para indicar un li-
mite en cierta direccién: en cualquier trabajo fisico, incluso en
el mis mecanico y degradado, hay un minimo de calificacién
técnica, o sea, un minimo de actividad intelectual creadora).
Y va se ha observado que el empresario, por su misma funcién,
ha de tener en cierta medida algunas calificaciones de cardcter
intelectual, aunque su figura social no estd determinada por
ellas, sino por las relaciones sociales generales que caracterizan,
precisamente, la posicién del empresario en la industria.

Por eso podria decirse que todos los hombres son intelec-
tuales; pero no todos los hombres tienen en la sociedad la fun-
ci6én de intelectuales *,

Cuando se distingue entre intelectuales y no-intelectuales se
refiere uno en realidad y exclusivamente a la funcién social in-
mediata de la categoria profesional de los intelectuales, o sea, se
piensa en la direccién en que gravita el peso mayor de la ac-
tividad profesional especifica; en la elaboracién intelectual o en
el esfuerzo nervioso-muscular. Eso significa que, aunque se pue-
de hablar de intelectuales, no se puede hablar de no-intelectua-
les, porque no existen los no-intelectuales. Pero tampoco la re-
lacién entre esfuerzo de elaboraci6n intelectual-cerebral y es-
fuerzo nervioso-muscular es siempre igual; por eso hay varios

* Del mismo modo, no se dird que todos los hombres son coci-
neros v sastres por el hecho de que cada cual puede freirse en algin mo-
mento un par de huevos, o coserse un desgarrén de la chaqueta.



392 GRAMSCI: ANTOLOGIA. I1.—1926-1937
grados de actividad intelectual especifica. No hay actividad py.
mana de la que pueda excluirse toda intervencion intelectya]:
no se puede separar al homo faber del homo sapiens. Al cahg
todo hombre, fuera de su profesién, despliega alguna actividaci
intelectual, es un «filésofo», un artista, un hombre de buen gus-
to, participa de una concepci6én del mundo, tiene una linea cons-
ciente de conducta moral y contribuye, por tanto, a sostener o
a modificar una concepcion del mundo, o sea, a suscitar nuevos
modos de pensar.

El problema de la creaciéon de una nueva capa intelectual
consiste, por tanto, en elaborar criticamente la actividad inte-
lectual que existe en cada individuo con cierto grado de des-
arrollo, modificando su relacion con el esfuerzo nervioso-muscu-
lar en busca de un nuevo equilibrio, y consiguiendo que el mismo
esfue‘rzo nervioso-muscular, en cuanto elemento de actividad
prictica general que innova constantemente el mundo fisico y
social, se convierta en fundamento de una concepcién del mun-
do nueva e integral. El tipo tradicional y vulgarizado del inte-
lectual es el ofrecido por el literato, el fil6sofo, el artista. Por
eso los periodistas, que se consideran literatos, filésofos y ar-
tistas, se consideran también como los «verdaderos» intelec-
Fua.les. Pero en el mundo moderno la base del nuevo tipo de
1r_1telectual debe darla la educacién técnica, intimamente rela-
cionada con el trabajo industrial, incluso el mas primitivo y ca-
rente de calificacion.

Sobre esa base trabaj6é L’Ordine Nuovo, semanario, para des-
arrollar ciertas formas de nueva intelectualidad y para determi-
nar los nuevos conceptos, y no fue ésa una de las menores razo-
nes de su éxito, porque ese planteamiento correspondia a aspi-
raciones latentes y concordaba con el desarrollo de las formas
reales de la vida. El modo de ser del nuevo intelectual no puede
ya consistir en la elocuencia, motor exterior y momenténeo de
los afectos y las pasiones, sino en el mezclarse activo en la vida
practica, como constructor, organizador, «persuasor permanen-
te» precisamente por no ser puro orador, y, sin embargo, supe-
rior al espiritu abstracto matemético; de la técnica-trabajo pasa
a la técnica-ciencia y a la concepciéon humanista histérica, sin
la cual se sigue siendo «especialista» y no se llega a «diri-
genten (especialista + politico).

Asi se forman histéricamente categorias especializadas para
el ejercicio de la funcién intelectual, se forman en conexidn con
todos los grupos sociales, pero especialmente con los grupos so-
ciales més importantes, y experimentan elaboraciones mas am-
plias y complicadas en relacién con el grupo social dominante.
Una de las caracteristicas més salientes de todo grupo que se

~
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desarrolla hacia el dominio es su lucha por la asimilacién y la
conquista «ideolégica» de los intelectuales tradicionales, asimi-
laci6én y conquista que es tanto mas rapida y eficaz cuanto mas
elabora al mismo tiempo el grupo dado sus propios intelectuales
orgénicos.

El enorme desarrollo que han tomado la actividad y la organi-
zacioén de la escuela (en sentido amplio) en las sociedades sur-
gidas del mundo medieval indica la importancia que han llegado
a adquirir en el mundo moderno las categorias y las funciones
intelectuales; igual que se ha intentado profundizar y dilatar la
«intelectualidad» de cada individuo, asi también se han inten-
tado multiplicar las especializaciones y refinarlas. Eso se apre-
cia por los diversos grados de las instituciones de ensefianza,
hasta llegar a los organismos que promueven la llamada «cul-
tura superior» en todos los campos de la ciencia y de la técnica.

La escuela es el instrumento para la elaboracién de los inte-
lectuales de los diversos grados. La complejidad de la funcién.
intelectual en los diversos Estados puede medirse objetivamente
por la cantidad de escuelas especializadas y por su jerarquiza-
cion: cuanto mas extensa es el «area» escolar y cuanto mas nu-
merosos son los «grados» «verticales» de la ensefianza, tanto
mas complejo es el mundo cultural, la civilizacién de un Estado
determinado. En la esfera de la técnica industrial puede obte-
nerse un término de comparacion: la industrializacidn de un
pais se mide por su equipo para la construccién de maquinas
y por su equipo para fabricar instrumentos cada vez mas pre-
cisos destinados a la construccién de maquinas y de instrumen-
tos para construir méquinas, etc. El pais que mejor equipo
tiene para construir instrumentos para los gabinetes especiali-
zados de los cientificos y para construir instrumentos destina-
dos a la verificacién de esos instrumentos dichos puede consi-
derarse como el mis complicado en el terreno técnico-industrial,
como el pais mas civilizado, etc. Asi ocurre también por lo que
hace a la preparacién de los intelectuales y a las escuelas dedi-
cadas a esa preparacién: las escuelas y las instituciones de alta
cultura son asimilables. Tampoco en este campo puede separar-
se la cualidad de la cantidad. A la especializacién técnico-cultu-
ral mas refinada tiene que corresponder la mayor extension
posible de la difusion de la instruccién primaria y la mayor so-
licitud en favorecer los grados intermedios €n el mayor nimero
posible. Como es natural, esa necesidad de crear la mas amplia
base posible para la seleccién y la elaboracién de las califica-
ciones intelectuales mdis altas —o sea, de dar a la cultura y a
la técnica superiores una estructura democritica— no carece
de inconvenientes: asi se crea la posibilidad de grandes crisis de
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paro de los estratos medios intelectuales, como efectivamente
ocurre en todas las sociedades modernas.

Hay que observar que la elaboracién de las capas intelectua.
les en la realidad concreta no se produce en un terreno demo-
cratico abstracto, sino seglin procesos histéricos tradicionales
muy concretos. Se han formado capas que tradicionalmente
«produceny» intelectuales, y ésas son las mismas capas que tra-
dicionalmente se han especializado en el «ahorro», o sea, la
burguesia rural pequefia y media y algunos estratos de la bur-
guesia urbana pequefia y media. La varia distribucién de los
diversos tipos de escuela (clisicos y profesionales) en el terri-
torio «econémico» y las varias aspiraciones de las diversas ca-
tegorias de esas capas determinan o dan forma a la produccion
de las diversas ramas de especializacién intelectual. Asi, por
ejemplo, en Italia la burguesia rural produce especialmente fun-
cionarios estatales y miembros de las profesiones liberales, mien-
tras que la burguesia urbana produce técnicos para la industria,
y por esg la Italia del norte produce especialmente técnicos y la
Italia del sur produce especialmente funcionarios y miembros de
las profesiones liberales.

La relacién entre los intelectuales y el mundo de la produc-
cién no es inmediata, como ocurre con los grupos sociales fun-
damentales, sino que estd «mediada», en grados diversos, por
todo el tejido social, por el complejo de las sobrestructuras,
cuyos «funcionarios» son precisamente los intelectuales. Podria
medirse la «organicidad» de los diversos estratos intelectuales,
su conexién mAs 0 menos intima con un grupo social funda-
mental, estableciendo una gradacién de las funciones y de las
sobreestructuras de abajo a arriba (desde la base estructural
hacia arriba). Por ahora es posible fijar dos grandes «planos»
sobrestructurales; el que puede llamarse de la «sociedad ci-
vil», 0 sea, del conjunto de los organismos vulgarmente llamados
«privados», y el de la «sociedad politica o Estadow, los cuales
corresponden, respectivamente, a la funcién de «hegemonia»
que el grupo dominante ejerce en toda la sociedad y a la de
«dominio directo» o de mando, que se expresa en el Estado y en
el gobierno «juridico». Estas funciones son muy precisamente
organizativas y conectivas. Los intelectuales son los «gestores»
del grupo dominante para el ejercicio de las funciones subalter-
nas de la hegemonia social y del gobierno politico, o sza: 1) del
consentimiento «espontdneon, dado por las grandes masas de la
poblacién a la orientacién impresa a la vida social por el grupo
dominante fundamental, consentimiento que nace «historicamen-
te» del prestigio (y, por tanto, de la confianza) que el grupo
dominante obtiene de su posicién y de su funcién en el mundo
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de la produccion; 2) del aparato de coercién estatal, que asegura
«legalmente» la disciplina de los grupos que no dan su «consen-
timiento» ni activamente ni paswamentg; pero el apa.rzj\to se
construye teniendo en cuenta toda la soc'le'dad, en Qrews;én de
Jlos momentos de crisis de mando y de crisis _de la direccién, en
Jos cuales se disipa el consentimiento espontaneo.

Este planteamiento del problema da como resultado una ex-
tension muy grande del concepto de intelectual, pero sélo asf es
posible llegar a una aproximacién concreta a [a_rgahdad. Este
modo de plantear la cuestién choca con los prejuicios de casta:
es verdad que la misma funcién organizativa de la _hegemonia
social y del dominio estatal produce una cierta division del tra-
bajo —Y, por tanto, toda una tradicién de calgflcaplone_s—-, en
algunas de las cuales no aparece ya ninguna a.trlbucu_jn directiva
ni organizativa: existe en el aparato de direccién soglal y estatal
toda una serie de empleos de caracter manual e 1_nstrumen!:al
(de orden y no de concepto, de agente y no de oficial o fupc!o-
nario, etc.); pero hay que introducir evidentemente esta dlsth-
cién, como habrd que admitir algunas mas. De hecho, la acti-
vidad intelectual tiene que dividirse y distinguirse por grados
también desde el punto de vista interno, gradqs que en _los mo-
mentos de oposicién extrema dan una diferencia cualitativa pro-
piamente dicha: en el escalon mas alto hay que colocar a los
creadores de las varias ciencias: de la filosofia, del arte, _etc.;
en el mas bajo, a los méds humildes «administrador_eg» y divul-
gadores de la riqueza intelectual ya existente, tradicional, acu-
mulada *. _

En el mundo moderno se ha ampliado d2 un m_odo inaudlito
la categoria de los intelectuales asi entendida. El sistema social
democratico-burgués ha elaborado masas imponentes, no todas
justificadas por las necesidades socialgs de la produccién, aun-
que lo estan por las necesidades politicas del grupo dominante
fundamental. De aqui la concepcién loriana ' de_l’ «trabajador»
improductivo (pero ¢improductivo respecto d_e quién, y respecto
de qué modo de produccion?), que podria justificarse pa1:01_a}1—
mente si se tiene en cuenta que €sas masas explotan su posicion

* TLa organizacion militar ofrece, también en .este caso, un modelo
de esas complejas gradaciones: oficiales, jefes, oficiales g_enerales, }:stado
Mayor, y no hay que olvidar las clases de tropa, cuya impertancia real
es superior a lo que suele creerse. Es interesante notar que todas esas
partes se sienten solidarias, y que los estratos inferiores manifiestan inclu-
so un espiritu de cuerpo mis evidente y obtienen de él un «orgullo» )que
a menudo los expone a chistes y apodos. _ )

1w Del socialdemocrata positivista Achille Loria, frecuente objelo de
la burla de Gramsci.

.'L.l|
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X

Fi'losofia e historia. Qué hay que entender por filosofia
por ‘fllqs_ofia en una época histérica, y cual es la importancia 3;
la significacion de las filosofias de los fil6sofos en cada una de
esas €pocas histéricas. Admitiendo la definicién de la religion
propuesta por Croce, o sea, la idea de una concepciéon del mun-
do que llega a ser norma de vida, como norma de vida no puede
engen_derse en sentido libresco, sino como actuada en la vida
practica, se puede decir que la mayor parte de los hombres son
f!l()sofos, en cuanto que actilan pricticamente y su actuar prac-
tico (las lineas directrices de su conducta) contiene implicita-
mente una concepcién del mundo, una filosofia. La historia de
la} filosofia tal como corrientemente se entiende, o sea, como
!ustoria de las filosoffas de los fil6sofos, es la historia de los
intentos y de las iniciativas ideolégicas de una determinada
clase_ de personas para cambiar, corregir y perfeccionar las con-
cepcmnes.de] mundo existentes en cada época determinada, y
para modificar, por tanto, las normas de conducta coherentes
con ellas, o sea, para alterar la actividad practica en su con-
junto. Dgsde el punto de vista que nos interesa, el estudio de
la historia y de la l6gica de las varias filosofias de los fil6sofos
no es suficiente. Al menos como orientacién metédica, hay que
ll'amar la atencién sobre las demis partes de la historia de la
filosofia, o0 sea, sobre las concepciones del mundo de las gran-
des masas, de los grupos dirigentes mas restringidos (o intelec-
tuales) y, por ultimo, sobre los vinculos entre esos varios com-
plejos culturales y la filosofia de los filésofos. La filosofia de
una época no es la filosofia de tal o cual fil6sofo, ni la de tal
0 cual grupo de intelectuales, ni la de tal o cual gran parte
de las masas populares: es una combinacién de todos esos ele-
mentos, que culmina en una direcciéon determinada a lo largo
d_e la cual ésa su culminacién se hace norma de accién colec-
tiva, o sea, se hace «historian concreta y completa (integral).

_La filosofia de una época histérica no es, pues, mis que la
«hlstonq»_ de esa misma época, la masa de variaciones que el
grupo dirigente ha conseguido determinar en la realidad ante-
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rior; historia y filosofia son inseparables en este sentido, forman
un «blogue». Pero se pueden «distinguir» los elementos filo-
soficos propiamente dichos, y en sus diversos grados: como fi-
losofia de los fil6sofos, como concepciones de los grupos diri-
gentes (cultura filoséfica) y como religiones de las grandes
masas, ¥ se puede ver que cada uno de esos grados presenta
formas diversas de wcombinacién» ideolégica. (C. XXXIIIL

I. M. S. 21-22))
X

A pesar de todo, a pesar de la elaboracion experimentada
en estos iltimos afios, ¢puede decirse gque no haya restos de la
filosofia de la practica en la concepcién de Croce? * ¢Verdade-
ramente no hay ya en el historicismo de Croce ninguna influen-
cia de su experiencia intelectual de los afios que van de 1890
a 1900? La posicién de Croce a este respecto se desprende de
varios escritos; son de especial interés el prélogo de 1917 a la
nueva edicién del Materialismo storico, la seccién dedicada al-
materialismo historico en la Storia della Storiografia italiana nel
secolo XIX y el Contributo alla Critica di me stesso. Pero, aun-
que interesa lo que Croce piensa de si mismo, eso no es sufi-
ciente ni agota la cuestién.

Segtn Croce, su actitud respecto de la filosofia de la prac-
tica es la de un desarrollo ulterior (una superacion) por el cual
la filosofia de la practica se ha convertido en un momento de
una concepcion mas elaborada; pero el valor de esa experien-
cia seria s6lo negativo, en el sentido de que habria contribuido
a destruir prejuicios, residuos pasionales, etc. Por utilizar una
metifora tomada del lenguaje de la fisica: la filosofia de la
practica habria actuado en la mentalidad de Croce como un

* Sobre los «residuos» o supervivencias (que en realidad son elabora-
ciones que tienen su peculiar organicidad) de la doctrina de la filosofia
de la practica en la filosofia de Croce se estd constituyendo una cierta
literatura; cfr., por ejemplo, el ensayo de Enzo Tagliacozzo, «In memoria
di Antonio Labriolay (Nuova Italia, 20 de diciembre de 1934, 20 de enero
de 1935, especialmente la segunda entrega), v el ensayo de Edmondo
Cione «La logica dello Storicismo», Napoli, 1933. (Por una resefia de este
ensayo, publicada en la Nuova Rivista Storica, enero-febrero de 1935, pé-
gina 132-134, parece que para Cione Croce no se libera completamente
de las supervivencias de la filosofia de la préactica hasta la Storia d’Euro-
pa. Hay que ver éste y otros ensayos de Cione. En una resefia de algunas
publicaciones de Guido Calogero (Critica, mayo de 1935). Croce alude al
hecho de que Calogero llama «filosofia de la prictica» a una interpreta-
cién suya del actualismo gentiliano, Cuestiones de terminologia (pero
acaso no solo de terminologia), que es necesario aclarar
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cuerpo catalitice, que es necesario para obtener el nuevo pro-
ducto, pero del cual no queda huella alguna en el producto
mismo. ¢Es eso verdad? A mi me parece que bajo la forma y e]
lenguaje especulativos es posible rastrear mids de un elemento
de la filosoffa de la practica en la concepcién de Croce. Tal vez
pudiera decirse mas, y este estudio seria de grandisima signifi-
cacién histérica e intelectual en la época presente, esto es: asi
como la filosofia de la prictica ha sido la traduccién del hege-
lianismo a un lenguaje historicista, asi también la filosofia de
Croce es en medida muy notable una retraduccién del histori-
cismo realista de la filosofia de la practica a un lenguaje es-
peculativo. En febrero de 1917 y en una breve nota que prece-
dia a la reproduccion del escrito de Croce, Religione e serenitd,
recientemente aparecido entonces en la Critica, yo escribf que
al modo como el hegelianismo habia sido la premisa de la filo-
sofia de la practica en el siglo X1X, en los origenes de la civili-
zacién contemporanea, asi también la filosofia crociana podia
ser la premisa de un resurgir de la filosofia de la préctica en
nuestros dias, para nuestra generaciéon. La cuestion estaba sim-
plemente aludida, de una forma sin duda primitiva y desde lue-
go inadecuada, porque en aquella época no tenfa yo claro el
concepto de la unidad entre la teorfa y la préctica, entre la
filosofia y la politica, y yo era tendencialmente mis bien cro-
ciano. Pero ahora, aunque no sea con la madurez y la capacidad
que serian necesarias para este asunto, me paréce que hay que
recoger esa posicion y presentarla en forma mads elaborada cri-
ticamente. O sea: hay que volver a hacer para la concepcion
filosofica de Croce la misma reduccién que los primeros te6-
ricos de la filosofia de la practica hicieron con la concepcion
hegeliana. Este es el Gnico modo histéricamente fecundo de
determinar una recuperacion adecuada de la filosofia de la prac-
tica, de levantar esta concepcién, que se ha ido «vulgarizando»
por las necesidades de la vida practica inmediata, a la altura
que ha de alcanzar para la solucién de las tareas, mucho mis
complejas, que le propone el desarrollo actual de la lucha, o sea,
a la altura de la creacién de una nueva cultura integral que
tenga los caracteres de masa de la Reforma protestante y de la
Ilustracién francesa y tenga los caracteres de clasicidad de la
cultura griega y del Renacimiento italiano, una cultura que, re-
cogiendo las palabras de Carducci, haga la sintesis de Maximi-
liano Robespierre y Manuel Kant, de la politica y de la filoso-
fia, en una unidad dialéctica intrinseca a un grupo social no
sélo francés o aleman, sino eurapeo y mundial.

Es necesario que la herencia de la filosofia clasica alemana
no sea sélo objeto de inventario, sino que vuelva a ser viva y
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activa, y para conseguir eso hay que pasar cuentas con la filo-
sofia de Croce; esto quiere decir que, para nosotros los italia-
nos, ser herederos de la filosoffa clasica alemana significa ser
herederos de la filosofia crociana, la cual representa el momen-
to mundial actual de la filosofia clasica alemana.

Croce combate con demasiado encarnizamiento la filosofia
de la prictica, y recurre en su lucha a aliados paradéjicos, como
el mediocrisimo De Man. Ese encarnizamiento es sospechoso,
y puede revelarse como una coartada para negarse a esa ren-
dicién de cuentas. Pero hay que llegar a ésta, y del modo més
amplio y profundo posible. Un trabajo de ese género, un Anti-
Croce que pudiera tener en la atmésfera de la cultura moderna
la significacién y la importancia que ha tenido el Anti-Dithring
para la generaci6én anterior a la Primera Guerra Mundial, mere-
ceria que un entero grupo de hombres le dedicase diez afios de
actividad.

Nota I. Las huellas de la filosofia de la practica pueden encon---
trarse especialmente en la solucion dada por Croce a problemas par-
ticulares. Un ejemplo tipico me parece ser la doctrina del origen
prictico del error. En general, se puede decir que la polémica contra
la filosofia del acto puro de Giovanni Gentile ha obligado a Croce
a un mayor realisme y a sentir cierto fastidio, o impaciencia al me-
nos, por las exageraciones del lenguaje especulativo, hecho ya jerga
y «dbrete sésamo» por los hermanitos minimos actualistas.

Nota II. Pero la filosofia de Croce, a pesar de todo, no puede
examinarse con independencia de la de Gentile. Un Anti-Croce tiene
que ser también un Anti-Gerntile; el actualismo gentiliano dari los
etectogs de claroscuro al cuadro, necesarlos para un mayor relieve.
(C. XXXIII; L. M. S. 198-200.)

X

Nexo entre filosofia, religion, ideologia {en el sentido cro-
ciano). Si ha de entenderse por religibn una concepcién del
mundo {una filoscfia) con una norma de conducta conforme a
ella, ;qué diferencia puede haber entre religion e ideclogia (o
instrumento de accién), y, en ultimo andlisis, entre ideologia
y filosofia? ;Existe o puede existir filosofia sin una voluntad
moral conforme con ella? ;Pueden concebirse, o haber sido
concebidos, como separados los dos aspectos de la religiosidad,
la filosofia y la norma de conducta? Y si la filosofia y la moral
son siempre unitarias, ;por qué ha de ser la filosofia logica-
mente anterior a la practica, y no al revés? ;O no es un ab-
surdo ese planteamiento, y en realidad hay que concluir que la
«historicidad» de la filosofia significa pura y simplemente su
«practicidad»? Tal vez pueda decirse que Croce ha rozado el
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problema en las Conversazioni critiche (I, pags. 298-299-300)
donde, analizando algunas de las glosas a Feuerbach, llega a 13:
conclusiéon de que en ellas, y «ante la filosoffa preexistentey
toman la palabra «no ya otros fil6sofos, como uno esperaria’
sino las revolucionarios pricticos», y que Marx «no invertia
tanto la filosofia hegeliana cuanto la filosofia en general, toda
clase de filosofia, y suplantaba el filosofar por la actividad prac-
t}ca». ¢Pero no se trata mas bien de la reivindicacién de una
f_:losofia que produzca una moral concorde, una voluntad actua-
lizadora con la cual se identifique en tiltima instancia, frente
a la filosofia «escoldstica», puramente teérica y contemplativa?
La tesis XI —«Los filésofos se han limitado a interpretar ei
mundo' de varias maneras; ahora se trata de cambiarlo» — ng
ppede interpretarse como un repudio de toda clase de filosofia
sino s6lo como hastio de los fil6sofos y de su psitacismo ! 3;
como la afirmacién enérgica de una unidad entre la teorfa y' la
practica. La ineficacia de esa solucién crociana puede verse en
el hecho_d.e que, incluso admitiendo por hipétesis absurda que
Marx quisiera «suplantar» la filosofia en general por la activi-
dad practica, se podria «esgrimir» el perentorio argumento de
que no se puede negar la filosofia si no es filosofando, o sea
volviendo a afirmar lo que se quiere negar, y el mismo Croce,
en una nota del volumen Materialismo storico ed Economi&
marxistica, reconoce (habia reconocido) explicitamente como
justa la exigencia de construir una filosofia de la practica, exi-
gencia formulada por Antonio Labriola.

Esa interpretacion de las Tesis sobre Feuerbach como rei-
vindicacion de unidad entre la teorfa y la practica y, por tanto,
como identificacién de la filosofia con lo que Croce llama ahora
religion (concepcion del mundo con una norma de conducta con-
corde) —lo cual no es en sustancia sino la afirmacién de la
histo_ricidad de la filosofia formulada desde el punto de vista de
una inmanencia absoluta, de una «terrenalidad absolutay— pue-
de, ademiés, justificarse con la famosa proposicion segin la cual
«el movimiento obrero alemin es el heredero de la filosofia
clasica alemana», la cual no significa, como escribe Croce, «he-
redero que no continuaria ya la obra de su predecescr, sino que
emprenderia otra de naturaleza diversa y contraria», sino pre-
cisamente que el «heredero» contintia al predecesor, pero lo
continfla «practicamente», porque de la mera contemplacién ha
obtenido una voluntad activa, transformadora del mundo, y en
esa actividad prictica estd contenido también el «conocimien-

150
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ton, el cual es «conocimiento real» y no «escolédstica». De ello
se infiere también que el caracter de la filosofia de la practica
es especialmente ser una concepcién de masa, una cultura de
masa, y de «masa que opera unitariamente», o sea, que tiene nor-
mas de conducta no s6lo universales en la idea, sino también
«generalizadas» en la realidad social. Y la actividad del filésofo
«individual» no puede, por tanto, entenderse méis que en fun-
cion de esa unidad social, o sea, también ella como politica,
como funcioén de direccién politica.

También desde este punto de vista se apfecia lo bien que ha
sabido Croce beneficiarse de su estudio de la filosofia de la
practica. ¢Qué es, en efecto, la tesis crociana de la identidad
de filosofia e historia, sino un modo, el modo crociano, de pre-
sentar el mismo problema planteado por las Tesis sobre Feuer-
bach y confirmado por Engels en su optsculo sobre ese fil6sofo?
Para Engels «historia» es practica (el experimento, la industria);
para Croce «historian es todavia un concepto especulativo; o
sea: Croce ha vuelto a recorrer al revés el camino: desde la -
filosoffa especulativa se habia llegado a una filosofia «concreta
e histérica», la filosofia de la practica; Crooce ha vuelto a tra-
ducir a lenguaje especulativo las conquistas progresivas de la
filosoffa de la practica, y lo mejor de su pensamiento se en-
cuentra en esa retraduccion.

Se puede estudiar con mayor exactitud y precision la signi-
ficacién que la filosofia de la practica ha dado a la tesis hege-
liana de que la filosofia se convierte en la historia de la filo-
sofia, la tesis, esto es, de la historicidad de la filosofia. Eso
acarrea la consecuencia de que hay que negar la «filosofia ab-
soluta», o abstracta y especulativa, o sea, la filosofia que nace
de las filosofias anteriores y hereda sus «problemas supremosy,
segun se los llama, o aunque no sea nis que el «problema filo-
sofico», que se convierte, por tanto, en un problema de histo-
ria, en el problema de ¢c6mo nacen y se desarrollan los proble-
mas determinados de la filosofia. La precedencia pasa a la
prictica, a la historia real de los cambios de las relaciones so-
ciales, de los cuales (y, por tanto, de la economia en tultimo
andlisis) surgen (o se manifiestan) los problemas que el filésofo
se plantea y elabora.

Por el concepto mis amplio de historicidad de la filosofia
—por la idea de que una filosofia es «histérica» en cuanto se
difunde, en cuanto se convierte en concepcion de la realidad
por una masa social {con una ética concorde)— se comprende
que la filosofia de la prictica a pesar de la «sorpresa» y del «es-
candalo» de Croce, estudie «en los fildsofos precisamente (!)
aquello que no es filoséfico, las tendencias précticas y los efec-
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tos sociales y de clase que aquellos representan. De aqui que
en el materialismo del siglo xviil descubriera la vida francesa
de entonces, orientada enteramente al presente inmediato, a Ia
comodidad y la utilidad, y en Hegel el Estadc prusiano, y en
Feuerbach los ideales de la vida moderna, a cuya altura no se
habia levantado aiin la sociedad germanica, y en Stirner el alma
de los tenderos, y en Schopenhauer la de los pequefios bur-
gueses, y asi sucesivamente».

Pero ¢no era eso precisamente una «historizacién» de las res-
pectivas filosofias, una busqueda del nexo histdrico entre los
filésofos y la realidad hist6rica que los mqvia? Se podra decir,
y efectivamente se dice: ¢pero no es la «filosofia» precisamente
lo que «queda» después de ese analisis por el cual se identifica
lo que es «social» en la obra del filésofo? Por de pronto, hay
que plantear esta reivindicacion y justificarla mentalmente. Des-
pués de haber precisado lo que es social o «histérico» en una
determinada filosofia, lo que corresponde a una exigencia de la
vida practica, a una exigencia que no sea arbitraria y fanta-
siosa (y desde luego que no es siempre facil practicar una iden-
tificacidn asi, especialmente si se intenta de un modo inmedia-
to, o sea, sin perspectiva suficiente), habrd que estimar ese «re-
siduo», que tampoco serd tan grande como a primera vista pu-
diera parecer si se planteara el problema partiendo del prejuicio
crociano segtin el cual la cuestién misma es una futilidad o un
escandalo. Es evidente sin mds que un filésofo «individuo» con-
cibe una exigencia hist6érica de un modo individual y personal,
y que la particular personalidad del fil6sofo incide profundamen-
te en la concreta forma expresiva de su filosofia. También hay
que conceder sin mas que esos caracteres individuales tienen
importancia. Pero ¢qué significacién tendrd esa importancia?
No sera puramente instrumental y funcional, pues si es verdad
que la filosofia no se desarrolla a partir de otra filosofia, sino
que es una continua solucién de problemas propuestos por el
desarrollo histérico, no lo es menos que todo filésofo tiene que
atender a los filésofos que le han precedido, y a menudo actua
incluso como si su filosofia fuera una polémica o un desarrollo
de las filosofias anteriores, de las concretas obras individuales
de los fil6sofos precedentes. Tal vez «beneficie» incluso el pro-
poner un descubrimiento propio de la verdad como si fuera un
desarrollo de una tesis anterior de otro filésofo, porque da fuer-
za e] insartarse en el particular proceso de despliegue de la
particular ciencia en la que se trabaja.

En cualquier caso, se ve cudl es el nexo teérico por el que
la filosofia de la practica, aun continuando el hegelianismo, lo
«invierte» sin querer por ello «suplantar», como cree Croce,
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toda clase de filosoffa. Si la filosofia es historia de la filosofia,
si la filosoffa es «historia», si la filosofia se desarrolla porque
se desarrolla la historia general del mundo (o sea, las relaciones
sociales en que viven los hombres) y no porque a un gran filo-
sofo suceda otro filésofo todavia mas grande, y asi sucesiva-
mente, estd claro que trabajando pricticamente para hacer his-
toria se hacé también filosoffa «implicita», que serd «explicita»
en cuanto los filésofos la elaboren coherentemente y se susci-
ten problemas de conocimiento que, ademais de la forma «prac-
tica» de solucién, encontraran antes o después la forma tedrica
de resolucién por obra de especialistas, luego de haber hallado
inmediatamente la forma ingenua del sentido comin popular,
o sea, de los agentes préacticos de las transformaciones hist6-
ricas. Los crocianos no entienden este modo de plantear la cues-
tién, como se aprecia por su asombro * ante ciertos aconteci-
mientos: «..se presenta el hecho paradéjico de una ideologia
miserable y dridamente materialista que produce en la practica
una pasién del ideal, un fuego de renovacion ** al que no se .
puede negar una cierta (!) sinceridad», y por la explicacién
abstracta a la cual recurren: «Todo eso es verdad de un modo
general (!), y es providencial, porque muestra que la humanidad
tiene grandes recursos interiores que actian en el momento
mismo en que una razén superficial pretende negarlos», junto
con los corrientes jueguecitos de dialéctica formal: «La reli-
gion del materialismo, por el hecho mismo de ser religiéon, no
es ya materia (?); el interés econémico, cuando se eleva a ética,
deja de ser mera economia». Estos trinos de De Ruggiero, ;son
una vulgaridad o hay que relacionarlos con la proposicion cro-
ciana de que toda filosofia en cuanto tal no es sino idealis-
mo? Pero, sentada esa tesis, ;por qué emprender tantas bata-
llas de palabras? ;Serd s6lo por una cuestion de terminologia?
(C. XXXIII; 1. M. S. 231-233) ***.

¥

« Cfr. reseia por De Ruggiero del libro de Arthur Feiler en la Cri-
tica del 20 de marzo de 1932.

**» Masaryk reconoce en su libro de memorias (La Résurrection d’un
Etat, Souvenirs et réjlexions, 1914-1918, Paris, Plon) la aportacién positi-
va del materialismo histérico, a través de la obra del grupo gque lo en-
carna, en la determinacion de una nueva actitud ante la vida, activa, de
iniciativa y empresa, en el campo, esto es, en el cual é! mismo habia feo-
rizado antes la necesidad de una reforma religiosa,

»»% A la indicacion de De Ruggiero pueden hacerse otras observacio-
nes criticas que no estardn fuera de lugar en estos apuntes sobre Croce:
1) gue estos filosofos especulativos, cuando no saben explicar un hecho,
recurren en seguida a la socorrida astutia de la providencia, la cual,
naturalmente, lo explica todo; 2) gque lo umico «superficialy es la infor-
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Religion, filosofia, politica. El discurso de Croce en la sec-
cién de Estética del Congreso filos6fico de Oxford (resumido
en la Nuova Italia del 20 de octubre de 1930) desarrolla de unja
forma extrema las tesis sobre la filosofia de la practica expues-
tas en la Storia della Storiografia italiana nel secolo XIX. Este
reciente punto de vista critico de Croce sobre la filosofia de 13
practica (que innova completamente el sostenido en su volu-
men Materialismo storico ed Economia marxistica), ;cOmo pue-
de juzgarse criticamente? Habrad que juzgarlo no como juicio
de fil6sofo, sino como acto politico de alcance practico inme-
diato.

Es verdad que se ha formado en la filosofia de la practica
una corriente inferior, la cual puede considerarse respecto de
la concepcidon de los fundadores de la doctrina como el cato-
licismo popular respecto del teoldgico o del catolicismo de los
intelectuales: del mismo modo que el catolicismo popular puede
traducirse a un lenguaje de paganismo o de religiones inferio-
res al catolicismo, por las supersticiones y las brujerias que las
dominaban o las dominan, asi también la inferior filosofia de la
practica puede traducirse a un lenguaje «teolégico» o trascen-
dental, o sea, propio de las filosofias prekantianas y precarte-
sianas. Croce se comporta como los anticlericales masones y
racionalistas vulgares qu= combaten precisamente el catolicismo
con esas comparaciones y con esas traducciones del catolicismao
vulgar a un lenguaje «fetichistan. Croce cae en la misma posi-
¢ion intelectualista que Sorel reprochaba a Clemenceau: juzgar
un movimiento histérico por su literatura de propaganda, y no
comprender que también unos folletos vulgares pueden ser ex-
presion de movimientos sumamente importantes y vitales *,

macion «filol6gica»n de De Ruggiero, el cual se avergonzaria de no cono-
cer todos los documentos relativos a un hecho mindsculo de la historia
de la filosofia, pero, en cambio, no se preocupa por informarse mas sus-
tanciosamente de acontecimientos ian gigantescos como los aludidos en
su resefia. La situacion de la que habla De Ruggiero, eso de gus una
ideologia «miseramenten, eic., produce en la préctica unz pasién del
ideal, etc., no es, ademds., nueva en la historia: baste con recordar la
icoria de 1a predestinacién v de la gracia, caracteristica del calvinismo,
v su produccidn de una amplia expansion del espiritu de iniciativa. Diicho
en un lenguaje religioso, es el mismo hecho al que alude De Ruggiero,
sin conseguir penstrar en €l, acaso por su mentalidad que es todavia fun-
dameptalinenie catdlica y antidialéctica. Cfr. como ei catolico femolo, en
su Storix del Giansenismo in Halic, no congigue tampoéo comprender esta
conversion activista de la teoria de la gracia, ignora toda la literaturs al
respaecia v se pregunfa de donde sacd Anzilotii semszianie exiravagancia.

* A este juicio de Sore! sobre Clemenceau hay gque cgregar el de
Croee sehre Giovanni Botero en el volumen Storia deileld borocca in
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¢Es para una filosofia una fuerza o una debilidad el haber
rebasado los comunes limites de las restringidas capas intelec-
tuales y difundirse en las grandes masas, aunque sea adaptin-
dose a la mentalidad de éstas y perdiendo poco o mucho de su
nervio? ;Y qué significa el hecho de una concepcion del mundo
gue de este modo se difunde y arraiga y tiene constantemente
momentos de renovacion y de nuevo esplendor intelectual? Es
una mania de intelectuales fosilizados el creer que una concep-
cién del mundo puede quedar destruida por criticas de cardcter
racional: ;cudntas veces se ha hablado de «crisis» de la filo-
sofia de la practica? ;Y qué significa esa crisis permanente? ;(No
significa tal vez la vida misma, la cual procede por negaciones
de negaciones? Ahora bien: ¢qué es lo que ha conservado la
fuerza para las sucesivas renovaciones tedricas, si no la fideli-
dad de las masas populares que habian hecho suya la concep-
ci6n, aunque fuera en formas supersticiosas y primitivas? A me-
nudo se habla de que, en algunos paises, la falta de una oportuna
reforma religiosa ha sido causa de involucion en todos los cam-
pos de la vida civil, y sin embargo no se observa que precisa- °
mente la difusion de la filosofia de la practica es la gran re-
forma de los tiempos modernos, una reforma intelectual y mo-
ral que realiza a escala nacional lo que el liberalismo no ha
conseguido hacer mas que para reducidas capas de la poblacién.
Precisamente <l analisis que ha hecho Croce de las religiones en
la Storia di Europa y el concepto de religion por él elaborado
sirve para comprender mejor la significacién histérica de la
filosofia de la practica y las razones de su resistencia a todos
los ataques y a todas las deserciones.

La posicion de Croce es la del hombre del Renacimiento res-
pecto de la Reforma protestante, con la diferencia de que Croce
repite una posicion que histéricamente ha resultado ser falsa y
reaccionaria, y cuyo caracter falso y reaccionario ha contri-

Italia. Croce reconoce que los moralistas del siglo Xvi, por pequefia que
fuera su estatura en comparacifn con Maquiavelo, «representaban en l_a
filosofia politica un estadio ulterior v superior». Es, en efecto, un prejui-
cio de intelectuales el medir los movimientos histéricos y politicos con ¢l
metro del intelectualismo, de la originalidad, de iz «genialidad», o sea,
de la consumada expresion literaria y de las grandes parsonalidades bri-
llantes, en vez de hacerlo con el de 17 necesidad histérica ¥ el arte pol‘r
tico, esto es, con el de la capacidad concreta y actual de ac_lecuar (_31 medio
al fin. Este prejuicio es también popular en ciertos estadios de la orga-
nizacion politica (esiadio de o3 hombres cgrismiticos), y se confunde a
menugn con el prejuicio dol envadsr 1 honidsve politien tiene gque ser un
sran orador o un gran imieiecival, ha de fensr ol gcovisma, c_:le] genio, €t
Ast se Hega al estadio inferior de ciertas regiones campesinas o de ne-
gros, en las cuales para wener seglidores era necesgac lener barba.
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buido a mostrar él mismo *. Puede entenderse que Erasmo
dijera de Lutero: «Donde aparece Lutero, muere la culturay.
Pero no se entiende que Croce repita hoy la posicién de Erasmo,
porque Croce ha visto cémo de la primitiva groseria intelectual
del hombre de la Reforma nacia de todos modos la filosofia clasi-
ca alemana y el amplio movimiento cultural del que se ha origi-
nado el mundo moderno. Ademads, todo el estudio que en la
Storia di Europa hace Croce del concepto de religién es una
critica implicita de las ideologias pequefio-burguesas (Oriani,
Missiroli, Gobetti, Dorso, etc.) que explican las debilidades del
organismo nacional y estatal italiano por la falta de una Refor-
ma religiosa entendida en un sentido estrechamente confesional.
Ampliando y precisando el concepto de religién, Croce muestra
el caracter mecanico, esquematico y abstracto de esas ideolo-
gias, que no eran mds que construccionas de literatos. Pero pre-
cisamente por esc es mas grave la acusacién que hay que diri-
girle de no haber comprendido que la filosofia de la practica,
con su amplio movimiento de masas, ha representado y repre-
senta concretamente un proceso histérico semejante al de la
Reforma, en contraposicién con el liberalismo, que reproduce un
Renacimiento estrechamente reducido a pocos grupos intelec-
tuales y que, llegado cierto momento, ha capitulado ante el
catolicismo, hasta el punto de que el unico partido liberal eficaz
llegé a ser el Partito Popolare, o sea, una nueva forma de cato-
licismo liberal.

Croce reprocha a la filosofia de la practica su «cientificismon,
su supersticion «materialista», un presunto volver a la «Edad
Media intelectual». Son los reproches que Erasmo dirigia al lu-
teranismo en el lenguaje de su época. El hombre del Renaci-
miento y el hombre creado por el desarrollo de la Reforma se
han fundido en el intelectuali moderno del tipo de Croce; pero,
mientras que el tipo en cuestioén seria incomprensible sin la Re-
forma, é] mismo no consigue ya comprender el proceso histérico
por el cual se llegé necesariamente del «medievaly Lutero a
Hegel, y por eso, puesto ante la gran reforma intelectual y mo-
ral representada por la difusién de la filosofia de la praictica,
este tipo de intelectual reproduce mecianicamente la actitud de
Erasmo.

Esta posicién de Croce se puede estudiar con mucha preci-
sion en su actitud practica respecto de la religién confesional.
Croce es esencialmente anticonfesional (no podemos decir an-
tirreligioso, a causa de su definicién del hecho religioso), y

* Y sus discipulos: Cfr., especialmente, el volumen de De Ruggiero

sobre Rinascimento e Riforma.
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para un amplio grupo de intelectuales italianos y europeos su
filosofia, especialmente en sus manifestaciones menos sistemaéti-
cas (como las resefias, las notas, etc., recogidas en voliimenes
como Cultura e vita morale, Conversazioni critiche, Frammenti
di Etica, etc.), ha sido una verdadera reforma intelectual y mo-
ral de tipo renacentista. «Vivir sin religién» (y se entiende sin
confesion religiosa) fue el jugo que obtuvo Sorel de la lectura
de Croce *. Pero Croce no ha «ido al pueblo», no ha querido
convertirse en un elemento nacional (como tampoco lo hicie-
ron los hombres del Renacimiento, a diferencia de los luteranos
y de los calvinistas), no ha querido crear un ejército de discipu-
los que, en lugar suyo (suponiendo que €l hubiera querido reser-
var su energia para la creacién de una alta cultura), pudieran
popularizar su filosofia, intentando convertirla en un elemento
educador ya a partir de la escuela elemental (y educativo, por
tanto, ya para el simple obrero y el campesino, o sea, para el
simple hombre del pueblo). Tal vez fuera eso imposible, pero
valia la pena intentarlo, y el no haberlo intentado significa
también algo. .

En algan libro ha escrito Croce cosas de este tenor: «No se
puede arrebatar la religién al hombre del pueblo sin sustituirla
inmediatamente con algo que satisfaga las mismas exigencias
por las cuales naci6 y todavia subsiste la religion». Hay una
verdad en esa afirmacién, pero ¢no contiene, ademds, una con-
fesion de la impotencia de la filosofia idealista para convertirse
en una concepcién del mundo integral (v nacional)? **. Efectiva-
mente: ¢como se podria destruir la religién en la consciencia del
hombre del pueblo sin sustituirla al mismo tiempo? ¢Es en este
caso posible destruir sin crear? Es imposible. El mismo anticle-
ricalismo masénico-vulgar sustituye la religién que destruye
(en cuanto realmente la destruye) por una nueva .cor}c'epcién,
y si esta nueva concepcién es grosera y baja, eso significa que
la religién sustituida era realmente todavia mas grosera y mas
baja. Por tanto, la afirmacién de Croce no puede ser n"{ég que
un modo hip6crita de volver a presentar el viejo principio de
que la religion es necesaria para el pueblo. ngtile, menos hip6-
crita y mas consecuentemente, ha vuelto a introducir la ense-
fianza [de la religi6n] en las escuelas elementales (y la cosa
ha ido mas alld de lo que queria el mismo Gentile: se ha exten-
dido la ensefianza religiosa también a las escuelas medias) y
ha justificado su acto con la concepcion hegeliana de la _religién
como filosofia de la infancia de la humanidad, concepcion que

» Cfr. Lettere di G. Sorel a B. Croce, publicadas en la Critica de 1927

y siguientes. o ) L ) )
«x "Nacional” es. en mi opinién, errata o lapsus por ‘racional’.(N. del 1.

;Dl
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se ha convertido en un puro sofisma al aplicarla a los tiempos
actuales, y en un modo de prestar servicio al clericalismo *.

Hay que recordar el «fragmento de Etica» dedicado a la
religion. ;Por qué no ha sido desarrollado? Tal vez porque era
imposible desarrollarlo. La concepcién dualista y de la «objeti-
vidad del mundo externo», tal como se ha arraigado en el pue-
blo por obra de las religiones y de las filosofias tradicionales
hechas «sentido comin», no puede desarraigarse y sustituirse
mas que por obra de una nueva concepcién del mundo que se
presente en intima fusion con un programa politico y con una
concepcion de la historia que el pueblo reconozca como ex-
presion de sus necesidades vitales. No es posible pensar en la
vida y en la difusién de una filosofia que no sea al mismo
tiempo rpolitica actual, intimamente ligada a la actividad pre-
ponderante en la vida de las clases populares, ligada al trabajo,
y que no se presente, por tanto, dentro de ciertos limites, como
necesariamente enlazada con la ciencia. Posiblemente esta nueva
concepcidn tome al principio formas supersticiosas y primitivas,
como las de las religiones mitolégicas, pero la concepcion en-
contrard en si misma y en las fuerzas intelectuales que el pue-
blo segregard de su seno los elementos para superar esa fase
primitiva. Esta concepcién relaciona al hombre con la naturaleza
por medio de la técnica, y mantiene la superioridad del hombre
y la exalta en el trabajo creador, con lo que exalta el espiritu
y la historia. (C. XXXIII; 1. M. S. 223-227; es aproximadamente,
la mitad primera del apunte) **.

X

Apéndice ', El conocimiento filos6fico como acto practico,
de voluntad. Se puede estudiar este problema especialmente
en Croce, pero también, en general, en los filésofos idealistas,
porque ¢éstos insisten especialmente en la vida intima del indi-
viduo-hombre, en los hechos y las actividades espirituales. En
Croce, por la gran importancia que tiene en su sistema la teo-
ria del arte, la estética. En la actividad espiritual y, por tomar

* Hay que estudiar el programa escolar de Croce, derrotado por
las vicisitudes parlamentarias del gobierno Giolitti en 1920-21, pero gue
respecto de la religibn no era, si recuerdo bien, muy distinto de lo que
ha sido el programa Gentile.

s Véase el articulo de M. Missiroli sobre la ciencia, publicado por
2. N. con comentario de P. T. '™

0. N.=L. O N.; P. T.— Palmiro Togliatti.

w gApéndice» a los apuntes sobre Croce del cuaderno XXXIII, que
son los mis ordenados por Gramsci mismo.

II. 3: 1932-1935 435

un ejemplo claro, en la teoria del arte (pero también en la
ciencia economica, para la cual el punto de partida del plantea-
miento de este problema puede ser el ensayo «Le due scienze
mondane-L'Estetica e ’Economica», publicado por Croce en la
Critica del 20 de noviembre de 1931), las teorias de los filosofos
gdescubr'en verdades hasta entonces ignoradas, o bien «inven-
tan», «crean» esquemas mentales, nexos 16gicos que mutan la
realidad espiritual hasta entonces existente, histéricamente con-
creta como cultura difusa de un grupo de intelectuales, de una
clase, de una civilizacion? Este es uno de tantos modos de plan-
tear la cuestion de la liamada «realidad del mundo externo»
y de la realidad, simplemente. ¢(Existe una «realidad» externa
al pensador individual (el punto de vista del solipsismo puede
ser didacticamente ttil, las robinsonadas filoséficas pueden ser
tan utiles practicamente, si se utilizan con discrecion y agu-
deza, como las robinsonadas econdmicas), desconocida (o sea,
no conocida atin, pero no por ello «incognoscible», nouménica)
en sentido histOrico, y que resulta «descubierta» (en sentido .
etimolégico), o bien no se «descubre» en el mundo espiritual
nada (o sea, no se revela nada), sino que se «inventa» y se
«impone» algo al mundo de la cultura? (C. XXXIII; I. M. S.
253-254.)

¥

Filosofia «creadoran. ;Qué es la filosofia? ¢(Una actividad
puramente receptiva, o a lo mas ordenadora, o bien una activi-
dad absolutamente creadora? Hay que definir qué se entiende
por «receptivon», «ordenadory», «creador». «Receptivo» implica
la certeza de un mundo externo absolutamente inmutable, que
existe «en general», objetivamente en el sentido vulgar del tér-
mino. «Ordenador» se acerca a «receptivo»; aunque implica una
actividad del pensamiento, esta actividad es limitada y estre-
cha. Pero ;qué quiere decir «creador»? ;Significard que el mun-
do externo es creacién del pensamiento? Pero ¢del pensamiento
de quién? Se puede caer en el solipsismo, y de hecho toda forma
de idealismo cae en el solipsismo, necesariamente. Para evitar el
solipsismo y, al mismo tiempo, las concepciones mecanicistas im-
plicitas en la concepcion del pensamiento como actividad re-
ceptiva y ordenadora, hay que plantear la cuestién «historicis-
ticamenten, y, del mismo modo, poner en la base de la filosofia
la «voluntad» (en udltimo andlisis, la actividad practica o poli-
tica), pero una voluntad racional, no arbitraria, que se realice
en cuanto corresponde a necesidades objetivas histéricas, o sea,
en cuanto esa voluntad es la historia universal misma en el
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momento de su actuacion progresiva; si esta voluntad est3 inj.
cialmente representada por un solo individuo, su racionalidag
queda documentada por el hecho de que sea acogida por el Eran
nimero, y acogida permanentemente, o sea, convirtiéndose en
una cultura, en un «buen sentidoy, en una concepcién del mundg
con una €ética concorde con su estructura. Hasta la filosofia clj-
sica alemana, la filosofia se ha concebido como conocimientg
de un mecanismo que funciona objetivamente, fuera del hom-
bre. La filosofia cldsica alemana introdujo el concepto de «crea-

tividad» del pensamiento, pero en un sentido especulativo e idea- -

lista. Parece que so6lo la filosoffa de la practica ha conseguido
que el pensamiento dé un paso adelante, sobre la base de Ia
filosofia clasica alemana, evitando toda tendencia al solipsis-
mo, historizando el pensamiento en cuanto lo toma como con-
cepcién del mundo, como «buen sentido» difundido por el gran
numero (y esa difusién no seria imaginable sin racionalidad ¢
historicidad), y difundido de tal manera que se convierta en
norma activa de conducta. Creador tiene, pues, que entenderse
en el sentido «relativo» del pensamiento que modifica el modo
de sentir del mayor niimero y, por tanto, la realidad misma, la
cual no puede pensarse sin ese mayor niimero. Creador también
en el sentido de que ensefia que no existe una «realidad» por si,
en si y para si, sino en relacion histérica con los hombres que
la modifican, etc. (C. XXXIII; 1. M. S. 22-23))

X

La discusion cientifica. En el planteamiento de los proble-
mas histérico-criticos no hay que concebir la discusion cienti-
fica como un proceso judicial en el cual hay un acusado y un
fiscal que, por obligaci6én de su ministerio, tiene que demostrar
que el acusado es culpable y digno de que se le retire de la
circulacion. En la discusion cientifica, puesto que se supone que
el interés es la busqueda de la verdad y el progreso de la cien-
cia, resulta mas w«avanzado» el que se sitia en el punto de
vista de que el adversario puede estar expresando una exigen-
cia que hay que incorporar, aunque sea como momento subor-
dinado, a la construccién propia. Comprender y valorar con
realismo las posiciones y las razones del adversario (y a veces
es adversario todo el pensamiento del pasado) significa preci-
samente haberse liberado de la prision de las ideologias (en
sentido peyorativo, de ciego fanatismo ideolégico), o sea, si-
tuarse en un punto de vista «critico», que es el tnico fecundo
en la investigacion cientifica. (C. XXXIII; 1. M, S, 21.)

»*
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({Qué es el hombre? Esta es la pregunta primera y princi-
pal de la filosofia. (Como contestarla? La definicion puede ha-
Jlarse en el hombre mismo, o sea, en cada individuo. Pero, ¢ces
correcta? En cada hombre puede hallarse lo que es cada «hom-
bre individual». Pero no nos interesa 1o que es cada hombre
individual, lo cual, por lo demads, significa qué es cada hombre
individual en cada momento singular. Si pensamos en ello ve-
remos que al plantearmos la pregunta de qué es el hompre
queremos decir: ¢qué puede llegar a ser el hombre? O sea, si el
hombre puede dominar su destino, puede «hacerse, puede crear-
se una vida. Decimos, pues, que el hombre es un proceso, y
precisamente el proceso de sus actos. Si pensamos en ello, ve-
remos que la misma pregunta (qué es e_l hombre? no es una
pregunta abstracta u «objetivan. Ha nacido porque hemos re-
flexionado acerca de nosotros mismos y acerca de los demais,
y queremos saber, respecto de eso que hemos r.eflexionado v
visto, qué somos y qué podemos llegar a ser, si somaos, real-
mente y dentro de qué limites, «forjadores de nosotros mismos»,
de nuestra vida, de nuestro destino. Y eso queremos saberlo
«hoy», en las condiciones dadas hoy, las de la vida «de hoy»,
y no de una. vida cualquiera y un hombre cualquiera.

La pregunta nace, recibe su contenido, partiendo de modos
especiales, determinados, de considerar la vida y el hombre: el
mas importante de esos modos es la «religion», y una deter-
minada religion: el catolicismo. En realidad, al preguntarnos
«qué es el hombre», qué importancia tiene su voluntad y su
concreta actividad en la creacion de si mismo y de la vida que
vive, queremos decir: «:es el catolicismo una concepcitn exacta
del hombre y de la vida? ¢(Nos equivocamos o estamos en lo
cierto al hacer del catolicismo una norma de vida?» Todos tie-
nen [a vaga intuiciéon de que se equivocan al hacer del‘catoli-
cismo una norma de vida, hasta el punto de que nadie se atiene
al catolicismo como norma de vida, ni siquiera los que se de-
claran cato6licos. Un catélico integral, o sea, uno que aplicara
a cada acto de la vida las normas catdlicas, resultaria un mons-
truo, y esto es, bien pensado, la critica mas rigurosa y perento-
ria del catolicismo en si.

Los catdlicos dirdn que ninguna otra concepcién se cumple
escrupulosamente, y tendran razén; pero eso s6lo prueba que
no existe de hecho, histéricamente, un modo de concebir y_de
obrar igual para todos los hombres, y nz_ac!a mas; la observacion
no es ninguna razén favorable al catolicismo, pese a que este
modo de pensar y de obrar esta orgamzadq con esa fn}ahdad
desde hace siglos, cosa que no le ha ocurrido ain a ninguna
otra religién con los mismos medios y el mismo espiritu de
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sistema, la misma continuidad y la misma centralizacién. Desde
el punto de vista «filoso6ficon, lo que no satisface en el catoli-
cismo es el hecho de que, a pesar de todo, sitda la causa del mal
en el hombre individuo mismo, o sea, concibe al hombre como
un individuo perfectamente definido y delimitado. Todas las
filosofias que han existido hasta ahora reproducen, segin pue-
de decirse, esta posicion del catolicismo, o sea, conciben e] hom-
bre como individuo limitado a su individualidad, y el espiritu
como esa individualidad. En este punto hay que reformar e]
concepto de hombre. Esto es: hay que concebir el hombre como
una serie de relaciones activas (un proceso) en la cual, aunque
la individualidad tiene la méxima importancia, no es el Gnico
elemento de necesaria consideraci6én. La humanidad que se re-
fleja en cada individualidad estd compuesta de varios elemen-
tos: 1) el individuo; 2) los demds hombres; 3) la naturaleza.
Pero los elementos 2 y 3.° no son tan sencillos como puede
parecer. El individuo entra en relacién con los demas hombres
no por yuxtaposicion, sino organicamente, en cuanto forma parte
de organismos, desde los mas simples hasta los mas comple-
jos. Asi tampoco entra el hombre en relacién con la naturaleza
de un modo simple, por el hecho de ser naturaleza él mismo,
sino activamente, por medio del trabajo y de la técnica. Ademas:
estas relaciones no son mecéanicas. Son activas y conscientes,
o sea, corresponden a un grado mayor o menor de inteligencia
o comprensién que tiene de ellas el individuo humano. Por eso
se puede decir que cada cual se cambia a si mismo, se modifica,
en la medida en que cambia y modifica todo el complejo de
relaciones de las cuales él es el centro de anudamiento. En
este sentido el filosofo real es y no puede no ser sino el poli-
tico, esto es, el hombre activo que modifica el ambiente, enten-
diendo por ambiente el conjunto de las relaciones en las que
interviene cada individuo. Si la individualidad propia es el con-
junto de estas relaciones, hacerse una personalidad significa
entonces adquirir consciencia de tales relaciones, y modificarse

la personalidad significa modificar el conjunto de esas rela-
ciones,

Pero, como se ha dicho, esas relaciones no son simples. Por
de pronto, algunas de ellas son necesarias, y otras son volunta-
rias. Ademas, tener consciencia mas o menos profunda de ellas
(0 sea, conocer mas o menos el modo cémo se pueden modifi-
car) las modifica ya. Las mismas relaciones necesarias, en cuan-
to conocidas en su necesidad, cambian de aspecto y de impor-
tancia. El conocimiento es poder en ese sentido. Pero el proble-
ma es complejo también en otro aspecto: que no basta con
conocer €l conjunto de las relaciones en cuanto existen en un
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momento dado y como sistema dado, sino que hay que conocer-
Jas también genéticamente, en su modo de formacién, porque
cada individuo es, ademds de la sintesis de las relaciones exis-
tentes, también la de la historia de esas relaciones: es el resu-
men de todo el pasado. Se dird que lo que cada individuo puede
cambiar es muy poco, por razén de sus fuerzas. Eso es verdad
hasta cierto punto. Como el individuo puede asociarse con todos
los que quieren el mismo cambio, si ese cambio es racional el
individuo puede multiplicarse por un nimero imponente d_e ve-
ces y obtener un cambio mucho més radical de lo que a primera
vista puede parecer el maximo posible.

L.as sociedades de que puede formar parte un individuo son
muy numerosas, mas de lo que puede parecer. A través de esas
«sociedades» es el individuo parte del género humano. Asi tam-
bién son multiples los modos en los cuales el individuo entra
en relacion con la naturaleza, porque ha de entenderse por téc-
nica no sélo el conjunto de las nociones cientificas aplicadas
industrialmente, que es lo que por regla general se entiende, .
sino también los instrumentos «mentales», el conocimiento fi-
loséfico. ) ‘

Es un lugar comin que el hombre no puede concebirse sino
como viviendo en sociedad; pero-no se infieren de ese lugar co-
mun todas las consecuencias necesarias individuales; también
es un lugar comin que una determinada sociedad humana pre-
supone una determinada sociedad de las cosas, y que la sociedad
humana es posible sélo en la medida en que existe una deter-
minada sociedad de las cosas. Es verdad que hasta ahora se ha
dado a esos organismos supraindividuales una significacién me-
canicista y determinista (tanto a la societas hominum cuanto
a la societas rerum): eso explica la reaccion. Hay que elaborar
una doctrina en la cual todas esas relaciones sean activas y en
movimiento, dejando en claro que la sede de esa actividad es la
consciencia del hombre individual que conoce, quiere, a(_imlra,
crea, en cuanto ya conoce, quiere, admira, etc., y se concibe no
aislado, sino rico en posibilidades que le ofrecen los demés_ hom-
bres y la sociedad de las cosas, de la cual no puede dejar de
tener cierto conocimiento. {Del mismo modo que tod_o hombre
es fil6sofo, asi también todo hombre es cientifico, etc.)
(C. XXXIII; 1. M. S. 27-30.)

3

Puntos de meditacion acerca de la economia. Plantear e’l
problema de si puede existir una ciencia ec_onémica y en qué
sentido. Puede ocurrir que la ciencia econdmica sea una ciencia
sui generis, ain mds: la unica en su especie. Se puede estudiar



440 GRAMSCI: ANToLoGia. 11.—1926-1937

en cudntos sentidos se utiliza la palabra ciencia en las varias
corrientes filosoficas, y si algunc de estos sentidos se puede
aplicar a las investigaciones econdmicas.

A mi me parece que la ciencia econdmica es sustantiva, o
sea, s una ciencia 1nica, porque no se puede negar que es
ciencia, y no s6lo en el sentido «metodolégicor, esto es, no s6lo
en el sentido de que sus procedimientos son cientificos y rigu-
rosos. Me parece también que no puede acercarse demasiado
la economia a la matemadtica, aunque de todas las ciencias la
matematica es tal vez la mis prOxima a la economia. De todos
modos, la economia no puede considerarse como una ciencia
natural (cualquiera que sea el modo de concebir la naturaleza
y el mundo externo, subjetivista u objetivista), ni una ciencia
«historica» en el sentido corriente de la palabra, etc. Uno de
los prejuicios contra los cuales tal vez sea necesario luchar
todavia es que, para ser una «ciencia», una investigaciéon tenga
que agruparse con otras investigaciones dentro de un tipo, y que
ese «tipo» es la «ciencia». Puede, por el contrario, ocurrir que
la agrupacién sea imposible; 0 alin més: que una investigaci6n
sea «ciencia» en un determinado periode histérico y no en otro;
en efecto, otro prejuicio piensa que si una investigacion es «cien-
cia» habria podido serlo siempre y siempre lo serd. (No lo fue
porque faltaron «cientificos», no la materia de la ciencia.)

Hay que examinar esos elementos criticos por lo que hace
a la economia: ha habido un periodo en el cual no podia haber
«ciencia» no sélo porque faltaran los cientificos, sino porque
faltaban ciertos presupuestos que crean esa «regularidad» o «au-
tomatismo» cuyo estudioc da precisamente origen a la investiga-
cion cientifica. Pero la regularidad o el .automatismo pueden
ser de tipos diversos en tiempos diversos, y eso creard tipos
diversos de «ciencia». No hay que creer que, por haber existido
siempre una «vida econdémica», tenga que haber existido siem-
pre la posibilidad de una «ciencia econdmica», del mismo modo
que por haber existido siempre un movimiento de los astros ha
existido siempre la «posibilidad» de una astronomia, aunque los
astrénomos se llamaran astrélogos, etc. El elemento «perturba-
dor» en la economia es la voluntad humana, voluntad colectiva
de varia actitud segin las condiciones generales en que vivian
los hombres, esto es, variamente «conspirativa» y organizada.

¥
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"

Observaciones sobre el folklore. Giovanni Crocioni (en el
volumen Problemi fondamentali del folclore, Bolonia, Zanichel-
li, 1928) critica por confusa e imprecisa la clasificacion del ma-
terial folklorico propuesta por Pitré en 1897 en su nota previa
a la Bibliografia delle tradizioni popolari, y propone otra en
cuatro secciones: arte, literatura, ciencia, moral del pueblo. Pero
también esta division ha sido criticada por imprecisa, mal defi-
nida y demasiado laxa. Raffaele Ciampi se pregunta en la Fiera
Letteraria del 30 de diciembre de 1928: «:Es cientifica? ;Cémo
se sitdan en ella, por ejemplo, las supersticiones? ¢Y qué quiere
decir moral del pueblo? ;C6mo estudiarla cientificamente? ;Y
por qué no hablar entonces de religién del pueblo?»

Se puede decir que hasta ahora el folklore se ha estudiado
sobre todo como elemento «pintoresco» (en realidad, hasta aho-
ra no se ha recogido mas que material de erudicion, y la ciencia
del floklore ha consistido principalmente en estudios de método
para la recoleccion, la seleccion y la clasificacién de ese ma-
terial, o sea, en el estudio de las cautelas pricticas y de los
principios empiricos necesarios para desarrollar provechosamen-
te un aspecto particular de la erudicion; cosa que no ha de ser
desconocimiento de la importancia y de la significacién hist6-
rica de algunos grandes estudiosos del folklore). Habria que
estudiar el folklore, en cambio, como «concepcién del mundo
y de la vida», implicita en gran medida, de determinados estra-
tos (determinados en el tiempo y en el espacio) de la sociedad,
en contraposicién (también ella por lo general implicita, meca-
nica, objetiva) con las concepciones del mundo «oficiales» (o,
en sentido mds amplio, de las partes cultas de las sociedades
histéricamente determinadas) que se han sucedido en el des-
arrollo histérico. (De aqui la estrecha relacién entre el folklore
y el sentido comin, que es el folklore filosofico.) Concepcion
del mundo no solo no elaborada y asistemética porque el pue-
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blo (o sea, el conjunto de las clases subalternas e instrumentales
de toda forma de sociedad que ha existido hasta ahora) no
puede, por definicién, tener concepciones elaboradas, sistematica
y politicamente organizadas y centralizadas en su desarrollo
acaso contradictorio; sino incluso miltiple: maltiple no sélo
en el sentido de varia y contrapuesta, sino también en el sentido
de estratificada desde lo mas grosero hasta lo menos grosero,
por no decir ya que se trata de una aglomeracién indigesta de
fragmentos de todas las concepciones del mundo y de la vida
que se han sucedido en la historia, de la mayor parte de las
cuales no se encuentran documentos —mutilados y contamina-
dos— mas que en el folklore.

También la ciencia y el pensamiento modernos dan continua-
mente nuevos elementos al «folklore moderno», porque ciertas
nociones cientificas y ciertas opiniones, una vez aisladas de su
contexto y méas o menos desfiguradas, caen constantemente en
el dominio popular y se «insertan» en el mosaico de la tradi-
cion (la Scoperta dell’America, de C. Pascarella, muestra lo -
curiosamente que se asimilan las nociones sobre Cristébal Colén
y sobre toda una serie de opiniones cientificas difundidas por
los manuales escolares y por las universidades populares). No
se puede entender el folklore mas que como reflejo de las con-
diciones de vida cultural del pueblo, aunque algunas concep-
ciones propias del folklore se prolonguen incluso después de
que las condiciones han sido (o parecen) cambiadas, dando acaso
lugar a combinaciones extravagantes.

No hay duda de que existe una «religion del pueblo», espe-
cialmente en los pafses catolicos y ortodoxos, muy distinta de
la de los intelectuales (religiosos), y sobre todo muy distinta

"de la orginicamente sistematizada por la jerarquia eclesiastica,

aunque se puede sostener que todas las religiones, incluso las
mds refinadas, son «folklore» en relacién con el pensamiento
moderno; pero con la capital diferencia de que las religiones, y
la catdlica en primer lugar, son precisamente «elaboradas y
sistematizadas» Lor los intelectuales (r.) y por la jerarquia ecle-
sidstica, y presentan, por tanto, especiales problemas (hay que
estudiar si esa elaboracion sistemAtica es necesaria para man-
tener el folklore en situacién de multiplicidad dispersa: las con-
diciones de la Iglesia antes y después de la Reforma y del Con-
cilio de Trento y el diverso desarrollo historico-cultural de los
paises reformados y de los ortodoxos después de la Reforma y
de Trento son elementos muy significativos).

Asi también es verdad que existe una «moral del puebloy,
entendida como conjunto determinado (en el tiempo y en el es-
pacio) de mdximas de conducta prictica y de costumbres que
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se derivan de ellas o las han precedido, moral intimamente re-
lacionada, como la supersticion, con las creencias religiosas rea-
les: existen imperativos que son mucho mas fuertes, tenaces
y eficaces que Ios de la «moral» oficial. También en esta estera
hay que distinguir diversos estratos: los fosilizados, que refle-
jan condiciones de vida pasada y, por tanto, son conservadores
y reaccionarios, y otros que son una serie de innovaciones, a
menudo creadoras y progresivas, determinadas espontianeamen-
te por formas y condiciones de vida en proceso de desarrollo,
y que se encuentran en contradiccién o meramente en discre-
pancia con la moral de los estratos dirigentes.

Ciampini considera real la necesidad sostenida por Crocioni
de que se ensefie el folklore en las escuelas en las que se pre-
paran los futuros maestros, pero luego niega que se pueda plan-
tear la cuestion de la utilidad del folklore (hay indudablemente
una confusién entre «ciencia del folkloren, «conocimiento del
folkloren y «folkloren, o sea, wexistencia del folklore»; parece
que Ciampini quiere decir aqui «existencia del folklore», de
modo que el maestro no tendria que combatir la concepcidn
ptolemaica propia del folklore). Para Ciampini el folklore (?) es
fin de si mismo ¢ no tiene més utilidad que la de ofrecer a un
pueblo los elementos de un conocimiento mas profundo de si
mismo (aqui folklore tendria que significar «conocinijento y cien-
cia del folklore»). Estudiar las supersticiones para desarraigar-
las seria para Ciampini como si el folklore se suicidara, mientras
que la ciencia no es mas que conocimiento desinteresado, fin
de si misma. Pero entonces, ¢para qué ensefiar el folklore en
las escuelas que preparan a los maestros? ;Para aumentar la
cultura desinteresada de los maestros? ;Para mostrarles lo que
no deben destruir? Como se ve, las ideas de Ciampini son muy
confusas, y hasta intimamente incoherentes, porque, en otro
lugar, el mismo Ciampini reconocera que el Estado no es agnés-
tico, sino que tiene una concepcion de la vida y estd obligado
a difundirla, educando las masas nacionales. Pero esta actividad
formativa del Estado, que se expresa, ademas de en la actividad
politica, especialmente en la escuela, no se desarrolla sobre una
nada ni parte de la nada: en realidad, se encuentra en concu-
rrencia y en contradiccion con otras concepciones explicitas e
implicitas, y entre ellas, y no de las menores ni menos tenaces,
se encuentra el folklore, el cual, por tanto, tiene que ser «su-
perado». Conocer el «folklore» significa, pues, para el maestro
conocer qué otras concepciones del mundo y de la vida inter-
vienen de hecho en la formacion intelectual y moral de las ge-
neraciones mis jovenes, para extirparlas y sustituirlas por con-
cepciones consideradas superiores. Desde las escuelas elementa-
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les hasta... las catedras de agricultura, el folklore se encontraba
en realidad ya sistematicamente atacado: la ensefianza del
folklore para los maestros tendria que reforzar ain mds ese tra-
bajo sistemadtico.

Es verdad que para alcanzar el fin habria que cambiar el es-
piritu de las. investigaciones folkloristicas, ademas de profundi-
zarlas y ampliarlas. El folklore no debe concebirse como una
extravagancia, una rareza o un elemento pintoresco, sino como
una cosa muy Seria y que hay gue tomarse en Serio. Solo asf
sera la ensefanza nas eficaz y determinard el nacimiento de
una nueva cultura en las grandes masas populares, o sea, s6lo
asi desaparecera la separacién entre la cultura moderna y la
cultura popular, el folklore. Una actividad de esta clase, reali-
zada en profundidad, corresponderia en el plano intelectual a
lo que ha sido la Reforma en los paises protestantes. (C. Xl;
L. V. N. 215-218.)

x

Apuntes sobre la historia de las clases subalternas. Crite-
rios metédicos. La unidad histérica de las clases dirigentes se
produce en el Estado, y la historia de esas clases es esencial-
mente la historia de locs Estados y de los grupos de Estados.
Pero no hay que creer que esa unidad sea puramente jurid_ica
y politica, aunque también esta forma de unidad tiene su im-
portancia y no es solamente formal: la unidad histérica funda-
mental por su concrecion es el resultado de las relacione§ or-
ganicas entre el Estado o sociedad politica y la «sociedad civily.

Las clases subalternas, por definicién, no se han unificado
y no pueden unificarse mientras no puedan convertirse en «Es-
tado»: su historia, por tanto, estd entrelazada con la de la so-
ciedad civil, es una funcion «disgregada» y discontinua de la
historia de la sociedad civil y, a través de ella, de la historia
de los Estados o grupos de Estados. Hay que estudiar, por tan-
to: 1) la formacion objetiva de los grupos sociales subalternos,
por el desarrollo y las transformaciones que se producen en el
mundo de la produccién econdmica, su difusién cuantitativa y
su origen a partir de grupos sociales preexistentes, de los que
conservan durante algin tiempo la mentalidad, la ideologia y
los fines: 2) su adhesién activa o pasiva a las formaciones poli-
ticas dominantes, los intentos de influir en los programas de
estas formaciones para imponer reivindicaciones propias, ¥y las
consecuencias que tengan esos intentos en la determipacmn de
procesos de descomposicion, renovacién o neoforrr}ac:lén; 3) el
nacimiento de partidos nuevos de los grupos dominantes para

" mantener el consentimiento y el control de los grupos subalter-

Q|
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nos; 4) las formaciones propias de los grupos subalternos para
reivindicaciones de caracter reducido y parcial; 5) las nuevas
formaciones gue afirmen la autonomia de los grupos subalter-
nos, pero dentro de los viejos marcos; 6) las formaciones que
afirmen la autonomia integral, etc. }

La lista de esas fases puede precisarse todavia con fases in-
termedias y combinaciones de varias fases. El historiador debe
observar y justificar la linea de desarrollo hacia la autonomia
integral desde las fases mdas primitivas, y tiene que observar
toda manifestacién del «espiritu de escision» soreliano. Por eso
es también muy complicada la historia de los partidos de los
grupos subalternos, puesto que tiene que incluir todas las re-
percusiones de las actividades de partido, en todo el area de los
grupos subalternos en su conjunto y sobre las actitudes de los
grupos dominantes, y tiene también que incluir las repercusio-
nes de las actividades —mucho mas eficaces por estar sostenidas
por el Estado— de los grupos dominantes sobre los subalternos
y sobre sus partidos. Entre los grupos subalternos, uno ejer-
cerd o tenderd a ejercer una cierta hegemonia a través de un
partido, y hay que precisar esto estudiando los desarrollos, tam-
bién, de todos los demas partidos en cuanto incluyan elementos
del grupo hegemoénico o de los demds grupos subalternos que
sufren esa hegemonia.

Se pueden construir muchos cdnones de investigacién hist6-
rica partiendo del examen de las fuerzas innovadoras italianas
que llevaron al Risorgimento nacional: esas fuerzas han tomado
el poder, se han unificado en el Estado moderno italiano, lu-
chando contra otras fuerzas determinadas y con la ayuda de
determinados auxiliares o aliados; para convertirse en Estado
tenian que subordinarse o eliminar unas de ellas y obtener el
consentimiento activo o pasivo de las demds. El estudio del
desarrolloc de estas fuerzas innovadoras desde el estadio de gru-
pos subalternos hasta el de grupos dirigentes y dominantes tiene,
por tanto, que buscar e identificar las fases a través de las
cuales dichas fuerzas han conseguido la autonomia respecto de
los enemigos a los que tenian que derrotar, y la adhesion de
los grupos que las han ayudado activa o pasivamente, en la
medida en que todo ese proceso era histéricamente necesario
para que dichas fuerzas se unificaran en Estado. El grado de
consciencia histérico-politica al que habfan llegado progresiva-
mente esas fuerzas innovadoras en las diversas fases se mide
precisamente con esos dos metros, ¥y no s6lo con el que refleja
su separacién respecto de las fuerzas anteriormente dominantes.
Por lo comiin se recurre s6lo a este criterio, y asf se tiene una
historia unilateral, o no se enfiende, a veces, nada, como en el

[1. 3: 1932-1935 493

caso de la historia de la peninsula a partir de la era de los muni-
cipios. La burguesfa italiana no supo unificar alredqdor suyo al
pueblo, y ésta fue la causa de sus derrotas y de la interrupcion
de su desarrollo. o
También en el Risorgimento ese estrecho egoismo impidi6
una Revoluci6n rapida y vigorosa como la francesa. He aqui
una de las cuestiones mas importantes y la causa de las mayores
dificultades al hacer la historia de los grupos sociales subalter-
nos y, por tanto, al hacer historia sin mas (pasada) de los
Estados. _
La historia de los grupos sociales subalternos es necesaria-
mente disgregada y episédica. No hay duda de que en la acti-
vidad hist6érica de estos grupos hay una tendencia a la unifica-
ci6n, aunque sea a niveles provisionales; pero esa tendencia
se rompe constantemente por la iniciativa de l_ps grupos diri-
gentes y, por tanto, s6lo es posible mostrar su existencia cuando
se ha consumado ya el ciclo histérico, y siempre que €sa con-
clusién haya sido un éxito. Los grupos subaltgrnos sufren siem-,
pre la iniciativa de los grupos dominantes, incluso cuando se
rebelan y se levantan. En realidad, incluso cuando parecen Vic-
toriosos, los grupos subalternos se encuentran en una sﬁgamé_n
de alarma defensiva (esta verdad puede probarse con la historia
de la Revoluci6n francesa hasta 1830 por lo menos). Por eso
todo indicio de iniciativa auténoma de los grupos subalternos
fiene que ser de inestimable valor para el historiador integral;
de ello se desprende que una historia asi no puede_a tratarsg mas
que monograficamente, y que cada monograf}'a exige un camulo
grandisimo de materiales a menudo dificiles de encontrar.

(C. XXIII; R. 191-193.)





