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12. Doxa y vida cotidiana: una entsevista

Pierre Bourdieu y Terry Eagleton

dos.” Pierre Bourdieu y yo discutiremos algunos de
libros. Hablaremos especialmente
pero también sobre mi libro Ideo-

TerrY EAGLETON: Bienveni
los temas que aparecen €n nuestros nuevos
sobre su obra Language and Symbolic Power,
logta.! Luego los invitaremos a hacer preguntas y comentarios.

Me gustaria darle la bienvenida, Pierre, en una de sus raras visitas a este pais.
Estamos encantados de verlo y de tener estos ensayos traducidos. Uno de los temas
de su trabajo es que el lenguaje es tanto o mas un instrumento de podery accién que
de comunicacién. Este es un tema que estd presente en la totalidad de este libro y lo
lleva 2 ser hostil, segiin creo, a la idea de una mera semiética. En cambio, usted
lama “las condiciones sociales de produccién
de enunciados” y rambién, supongo, las condiciones de recepcién de enunciados.
En otras palabras, usted sostiene que lo que importa en ¢ habla, en el discurso, no
es un poder inherente al propio lenguaje, sino el tipo de autoridad o legiti midad por
la que estd respaldado. Y eso lo lleva a movilizar conceptos con los que me parece
que muchos de nosotros estamos farniliarizados desde sus trabajos anteriores, con-
ceptos como “poder simbélico”, “Jiolencia simbdlica”, “capital lingiiistico” y otros.
Quisiera preguntarle si he comprendido esto bien 'y pedirle que nos explique como
pueden relacionarse estos procesos con el concepto de ideologia. ;Son sindnimos 0
{a ideologia es para usted algo muy diferente? Fi concepto de ideologia aparece en su

trabajo, pero na ¢s uaa preocupacidn central en este dlamo libro.

quiere investigar lo que en un punto l

ias por lo que dice sobre mi libro; en sélo unas pocas
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responder a la pregunta. De hecho, tiendo a evitar la palabra “ideologfa” por-
que, como su propio libro muestra, ha sido con mucha frecuencia mal utiliza-
da, 0 empleada de un modo muy vago. Parece sugerir una suerte de descrédig,
Describir un enunciado como “ideoldgico” esa menudo un insulto, por lo que
esta adscripcidn en si misma se vuelve un instrumento de dominacién simbg|j-
ca. He tratado de sustituir el concepto de ideclogia por conceptos como “domj.
nacién simbélica” o “poder simbélico” o “violencia simbélica”, para controlar
algunos de los usos o abusos a los que estd sujeto. Mediante el concepro de
violencia simbélica trato de hacer visible una forma de violencia cotidiana no
percibida. Por ejemplo, sentado aqui en este auditorio me siento ahora muy
timido; estoy ansioso y tengo dificultades para formular mis pensamientos. Esto)r
bajo una forma de violencia simbélica que estd relacionada con ef hecho de que
esta lengua no ¢s la mia y no me siento cémodo frente a esta audiencia. Pienso
que el concepto de ideologia no puede dar a entender esto, o lo haria de up
modo mds general. A veces debemos restaurar conceptos para hacerlos mds
precisos, pero también para hacerlos més vivos. Estoy seguro de que coincidird
en que el concepto de ideologia ha sido tan usado y abusado que ya no funcio-
na. No creemos mds en él, y es importante, por ejemplo en usos palfticos, tener
conceptos que sean operativos y eficaces.

T. £.: Esto me lleva a explicar por qué sigo escribiendo sobre ideologfa, aun
cuando estoy de acuerdo con lo que dice sobre la frecuente vaguedad del con-
cepto y con que hay muchas nociones diferentes de ideologfa en circulacién.
Mi libro fue, en parte, un intento de clarificar ¢l concepto. También pienso que
ahora hay razones por las que el concepto de ideologia parece ser superfluo o
redundante y trato de examinarlas en mi libro. Una es que la teoria de la ideo-
logfa parecerfa depender de un concepro de representacién, y ciertos modelos
de representacién han sido cuestionados y por lo tanto, asf se lo entiende, tam-
bién la nocién de ideologia. Ortra razén, tal vez mds inreresante, es que a menu-
do se entiende que para identificar una forma o idea como ideolégica se deberia
tener una suerte de acceso a la verdad absoluta. Si la idea de verdad absoluta es
cuestionada, entonces el concepto de ideologfa pareceria caer junto con ella.
Hay otras dos razones por las que parece que la ideologia no es un concepto
vigente. Una es la que ha sido llamada “falsa conciencia ilustrada”, ¢s decir que,
en una época posmoderna, la idea de que simplemente operamos bajo falsa
conciencia es demasiado simple. La gente es en realidad consciente de sus pro-
pios valores de un modo mucho mis cinico y astuto. Esto cuestiona nuevamen-
te el concepto de ideologia. Por dltimo, estd el argumento de que lo que man-
tiene al sistema funcionando no es ranto la retérica o el discurso como, diga-
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mos, la propia légica del sistema: la idea de que el capital‘ismc-) avanzado opera

or si Mismo, que ya no necesita pasar a través de la_ <’:onc16nc1a‘ﬂa:1a ser vahd:,_l-
do, que de algiin modo asegura su propia reproduccién. En ;cah ad, tcgg?dmls
dudas acerca de que todo esto sea suficience plara abandonar el concepto de ideo-
logia. ACEpto que estos argumentos poseen Ciertd fuerza, pero supongo que una
raz6n por la que deseo mantener el concepto de ?dco.log[a es que creo ql:le CJ(lSl‘i
algo que corresponde a la nocién de falsa conciencia, y estoy lntcrgs? o endc
trabajo de usted sobre el tema. Permftamc. exponcrl'o de este modo: cuando
usted utiliza conceptos como doxa, creencia espontanea u oplmoT, en ‘(;llcr;lo
modo, para usted estdn operando como nociones de ideologfa, en ¢ fenu ode
que la doxa pareceria natwral e incuestionable. Po_r otro lado, jeso le permite
hablar sobre falsa conciencia en el sentido de noc:ones'falsas o proposiciones
que de hecho sostienen sistemnas injustos de poder? Ml.pre'g‘unta es si quiere
hablar sobre falsa conciencia sélo en términos d_e natura’dl'zaaon ) umveriah.z’a- .
cién, o st quisiera hablar en términos mds cplst.‘fmologlcos sobre la relacién
entre las ideas falsas o verdaderas y la realidad social.

p. B.: Estoy de acuerdo con la primera parte dt? su razonam?cnhto y las dud:ls qui
expres6 sobre el concepto de ideologia. Adhiero a sus 0}:>)ec1oze; y puedo eél(

pandirlas. En particular, creo que uno de l(ins usos prmcfpales e co]ncecllgco de
ideologfa fue establecer una fuerte difere:jncna enrre los c1entf?(l'fs_y os em:zs.
Por ejemplo, Althusser y los que fueron influenciados por € lcxcrcc)ln un uso
simbélico muy violento del concepro. Lo usaron como una cslue'rte e nocién
religiosa por la cual se debe ascender por grac’ios hacn-a la verda , sin es::ll’r rllur;:ra
seguro de haber alcanzado la verdadera teoria ma}'msta. El teérico po 1;1 gu -
“es0 es ideologia”. Por ejemplo, Althusser se referia con menosprecio a las :

madas ciencias sociales”. Era un modo de poner de manifiesto una suerte de

i6n invisi imiento del poseedor de la ciencia
separacién invisible entre el verdadero conocimie P

1 it azones
y la falsa conciencia. Creo que esro es muy anstocratco, y una delas

“i £ ¢l pensamiento aris-
por las que no me gusta la palabra “ideologia” es a causa del p

tocritico de Althusser. 3
‘ i iliar, ; 3 ocion
Entonces, para pasar a un terreno mds familiar, ;por qué creo que la

de doxa es mis aul? Muchas cosas que han sido llamadas ideo]ogfa crlm fa [rzd'l-
cién marxista, operan en realidad de un modo muy o?curo. P:lr c;zmp o','[:]o S:;l
decir que todos los sistemas académicos, todos los sistemas de ¢ Jl:::fn; son
una especie de mecanismo ideolégico. Son e! mecanismo qt;: prc':n(S cunacie
cribucién desigual del capital personal, y legitiman esta pro ucc::l n. me
canismos son inconscientes. Son aceptados y esto es algo muy poderoso, qu

i 116 ici ideologia como
estd contenido, en mi opinién, en la definicién tradicional de ideolog
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representacién, como falsa conciencia. Creo que el marxismo, d
manece cOmO una especie de filosoffa cartesiana, en la cual ha » de hecho, pe,.
ciente que es el académico, el ilustrado, y los otros que no t}i’un agente copg.
conciencia Hemos hablado demasiado acerca de Ja concienciznzn ool
términos de representacién. El mundo social no funciona en cé; emasiado en
ciencia, funciona en términos de pricticas, mecanismos, etc. Al m_lll_ms de cop.
aceP[amOS.m'-lChas cosas sin conocerlas, y a eso se lo ll:u;u ic.l luu zarla doxy
punto de vista, debemos trabajar con una filosoffa del cambi COD ogfa. Desde m;
e dr . ﬁ:loSOHa cartesiana de la tradicién marxista hacia u:;:: ﬁlZE;fr‘:’] y
te en fa cial no se picnse en agentes que se : 2
clertas cosas o estin guiadosgcrrén:amcntirggﬁi‘:lacgsfl:: enee
creo en nada de eso y pienso que es un error. presenta

N alejar-
difcren-
alcanzar
cién, No

T.£: Silohe i
T };1 comprendido, el concepto de doxa es lo que podria Hamarse
fa mucho md 1 i on,
reora n;as adecuada de la ideologia. Pero tengo dos Preocupacio :
s . . :
acerea daes reformulacién y quisiera explicarlas. Una es que el concepr nf
una gran j i izaci o I
o @ gran imporancia a la nawralizacién de ideas. Si bien esto i
1€ €xaminar mecanismos in i . y
conscientes, ;no es demasiado si
rmite ex: s mecanismos. ’ ¢ asiado simple soste
q : violencia mm?)ohca o ideologia es de hecho naturalizada? Eps deci o
puede ser la gente en cierto modo mis criti i . espen
p mds critica, o incluso mis escépri
e esos valores o creencias, y no ob. j ek pomtends
e csos valores o ct as, y no obstante ajustarse a ellas? ;No estd poniendo
oo lpd rjs;' emasiado énfasis en la funcién de naturalizacién de la ide ,
a doxa? Y en se ; i o
AN l s .g'undo lugar, ;no corre el riesgo de aceptar demasiada
pront 9 gente legitima en efecto las formas de poder que Ie son im
? Existen .t
s dpr;blablememc muchas clases de legitimacién, en un amplioparco
cubr . .
a ore desde la internalizacién absoluta de las ideas dominantes hast
€pracion mds escéplic it @ e
a o pragmitica. ;Qué 1o dej i
: ép g espacio deja su d
clase de disenso, critica y oposicién? ’ J e e

P. B.: E
que cons:czsnlllc:lsaer:;gi)ru;l: preghnta. Inclus? en la tradicién mds economicista
cidad de COnCie’n cia. fue aD.USnTo : ]’a capac1dac.l de resistencia, como una capa-
que decir sesulee ch,o e ;ﬂ mi Olleon sobreestimada, Temo que lo que tengo
especialmente para los i lpm’?;]al COn.ﬁan.za en sf mismos de los intelectuales,
€omo un pesimisra Come e‘:t“dcs de izquierda mds generosos. Soy considerado
esnlo. Pero creo qu)e csmo un esalentador para la gente, y otras cosas por cl
NUESLTOS propios ojos Cmc)or Sab‘cr la verda(.i,_y de hecho cuando vemos con
entie el prokrars dJO jogcaxllte lque vive en condiciones de pobreza, como existian
resulta eviden ylos Uab?}adore; de las fibricas cuando yo era joven
te que pueden aceprar mucho més de lo que habrfamos creido Esa:
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fue una experiencia muy fuerte para mi; esa gente debia soportar muchas cosas. A
eso me refiero con doxa: hay muchas cosas que lagente acepta sin saberlo. Le voy
adar un ejemplo tomado de nuestra sociedad. Si usted toma un grupo de perso-
pregunta cudles son los factores principales de éxito en los estudios,
4s baje en la escala social encontrard mas personas que creen en ¢l talen-

0 la apticud. Estas personas le dirdn que aquellos que wiunfan han sido
provistos de mayor capacidad intelectual por la naturaleza. Y cuanto mds acepean
su propia exclusién, mds creea que son estipidos, y dicen: “Yo no cra bueno en
para inglés, no erabueno en matemdtica”. Este es un hecho que

e vista resulta pasmoso y que [os intelectuales no quieren acep-
@r, pero que deben acepeat. Esro no significa que los individuos dominados tole-
ren todo, pero sf que asienten a mis de lo que creemos y a mucho mis de fo que
caben. Es ua mecanismo formidable, como el sistema imperial; un inscrumento
maravilloso de ideologfa, mucho mds grande y poderoso que la televisién o la
propaganda. Esa es la principal experiencia que quiero hacer comprender. Lo que
usted dice sobre la capacidad de disenso es muy ymportante; por cierto existe,
pero no donde la buscamos. "Toma una forma diferente.

nas’y lC.S
cuanto I
ro natural

lengua, no servia
desde mi punto d

T. £.: Si, usted habla en efecto de “heterodoxia”, que es una clase oposicional de
lenguaje. Lo que los marxistas llaman en su obra pesimismo, usted Jo ve al parecer
como realismo. Uno podria estar de acuerdo con €50, peto por otro lado sé que no
quiere sonar demasiado parecido a Michel Foucault. Usted no quiere, al destacar
ese realismo matetial, desplazarse hacia una teoria del poder que usted mismo ha
criticado. Ha calificado esa reocla, creo que muy apropiadamente, como demasia-
do abstracta, metafisica y con pretensiones de abarcar demasiado, y usted quiere
dejar espacio para algin tipo de oposicién polftica. Mi objecién a la idea de doxa
es que usted parece decir que hay una internalizacién de creencias opresivas y
dominantes, pero hay también, en un segundo movimiento, algo que pucde rom-
perse y por lo tanto permitir el surgimiento de una heterodoxia. ;Pero no es eso
demasiado cronolégico? Tal vez la estoy presen tando algo distorsionada, pero ¢no
es la doxa un asunto mds contradictorio? Es decir, ;Ja gente no puede creer o no

creer, o creer a diferentes miveles?

p. B.: No. Eso est relacionado con el programa de 1z filosofia del hombre que
tenemos, la filosofia de la accién. Yo dirfa que mientras s picnse en términos de
etc., no podrin comprenderse los

conciencia, falsa conciencia, inconciencia,
dos a través

principales cfectos ideolégicos, que en st mayor parre son transmit
del cuerpo. El principal mecanismo de dominacién opera a ravés de la mani-
pulacién inconsciente del cuerpo. Por ejemplo, acabo de escribir un arriculo
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sobre los procesos de dominacién masculina en las llamadas sociedad i
ri\:as. Eran las mismas que en nuestra sociedad, pero mucho mis visib;:s Pam
primer caso, las personas dominadas, las mujeres, adquieren el someti o ond
tra_‘vés de la educacién del cuerpo. Podrfa dar algunos detalles: por ej ml?nto .
chicas apre.ndcn a caminar de un modo determinado, a movc.rpsus J?mg o s
fc';,l"m:f part:cular y aoculrar sus pechos. Cuando aprenden a hablar nizlsi . B
s¢”; dicen “no lo sé”. Por ejemplo, si se le pregunta a una mujer ¢6 I(l:':n °
un fugar, efla dird “no lo s¢”. Nosotros tenemos un proceso e uivalmo e
opera d‘e un mode mucho mds suril: a través del lenguaje, del C?ICI ccll]:e’ i
des hacia las'c?sas que estdn por debajo del nivel de a concicncia.pl(:;ro ;:“fu-
€s Un mecanicismo, no nos remire al nivel de la inconciencia. Cuando em o
mos a pensar en esos términos, el trabajo de emancipacién se vuelve mu Pj'u-
Cfl' Es una cuestién tanto de gimnasia menral como de desperracde la et o
c.xa, y los intelectuales no estamos acostumbrados 3 eso. Yo la llamo unacomc?m-
cia escoldstica, una tendencia a fa que todos estamos expuestos: la de pe o
lcls problemas pueden ser resueltos sélo mediante la concienc.ia Ahp “s:;r e
difiero de Foucault y donde marcarfa un contraste respecto de .su i:nes e
cc?nffc;fro de disciplina, Disciplina, al menos en francés, sefiala algo cxtzor[anl_t,z
d:scxphn:&- es impuesta por una fuerza militar: se debe obedecer Egn ciert v i
do es fa’c-nl rebelarse contra la disciplina porque se es consci;:nrf: de e(ljlzﬂg-
h.ech'o, plenso que en términos de dominacién simbélica, la resistencia es. ’C
d.1ﬁ’c11, ya que es algo que se absorbe como el aire, algo por lo que uno nmaS
siente presionado; estd en todas partes y en ninguna, y es muy dificil esc °ds°
ello. Los trabajadores estin bajo esta clase de presién invisible, y se han ::i): .
d.o‘rr.lucho mas a su situacién de lo que podemos creer. Can;biar esto es ay
lelCl-l, es'p’ecm‘lmente hoy en dia. Con el mecanismo de violencia simbélicr:uiy
dominacién tiende a tomar la forma de un medio de opresién mids cfcctivc; :'
)

en est 1 i i 1
n este sen tido mds brutal. Considere las sociedades contemporineas donde la
violencia se ha vuelto invisible.

T. E.: 'Sc me ocurre que hay allf una suerte de ironfa, porque por un lado usted
gaccmna contra lo que entiende como un énfasis excesivo en la concicncfa
rct; .(!ue €50 €s cofrecto, pero parte de la tradicién marxista lo ha rcgistradc;
también. AI mismo tiempo que usted desarrollaba estas teorfas, la propia tradi-
cién marxista, en la obra de Althusser, a pesar de sus limites, intencaba Il |
concepto de ideologia hacia un lugar mucho menos Conscic’nte mi ctico
msntug_onal, quizds mucho mds cerca de la posicién que ustcd,sosa:ic[::: e
difcitsts::uio::jemr el punto df Ia opo'sicién politica desde una perspectiva
presente en uf drea vital de su trabajo en este momento.
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Usted habla de un modo muy audaz y, a mi entender, muy imaginativo, acerca
de) mercado lingifstico, el precio o valor de los enunciados y la “formacién de
Usted transpone deliberadamente un lenguaje econémico de la teoria
2 esfera culrutal o simbélica, y habla del campo de lucha en ¢l que la
2 acumular un monto de capital cultural, sea en educacidn, en arte
o en otra actividad. Creo que eso es muy esclarecedor, asi como cuando usted
destaca el hecho de que al mirar el fenémeno del arte, no podemos dirigirnos
ditectamente al campo soctal, sino que debemos primero pasar por el filtro de
la particularidad del campo culrural artistico. Creo que esto €s enormemente
46k, Sin embatgo, podria objetarse que usted ofrece una nocién de la totalidad
a accién y ¢l lenguaje como una guerra, en la que los
entar sus intereses ¢ invertir mds efectivamente en
decrimento de otros participantes. Esta es una descripcién verdadera de mu-
chos campos de nuestra experiencia, pero ;no hay otras formas de discurso y
accién que no pueden conceptualizarse tan ficilmente en escos términos:

precios".
matxistaal
gente iatent

de la prictica humana,
parricipantcs intentan increm

agonisdcos?

0. 3. Usted mismo estd dando un cjemplo de que esa forma existe, CON sU trata-
rmienco tan considerado de mis ideas. De todos modos, éste s un punto impor-
tante, sobre ¢l que me cuestiono a menudo, y estoy de acuerdo en que es un
problema. No sé por qué tiendo a pensar en esos (érminos; me siento obligado
por la realidad. Creo que el tipo de intercambio que estamos manteniendo
ahora es inusual. Cuando esto ocutre, s la excepcién basada en lo que Aristételes
llamaba 8uAva [philia) o amistad, para usar una cxpresién mds general. o
es, segln Aristételes, intercambio simbélico o econémico que se puede tener
dentro de la familia, con los padres o amigos. Tiendo a creer que la mayoria de

los campos y los juegos sociales tienen una estructura tal que hace que la com-

petenciay la Jucha por la dominacién sean casi inevitables. Esto es evidente en
el campo econdémico, pero incluso en el campo religioso encontrard que la des-
ctipcién es correcta. En la mayoria de los campos se puede ver lo que caracteri-
zamos como competencia por la acumulacién de diversas formas de capital
{capital religioso, econémico, etc.); @l y como son las cosas, Ja comunicactdn
sin distorsién a la que se refiere Habermas es siempre una excepcién. Podemos

lograr ese tipo de comunicacién sélo a través de un esfuerzo especial en condi-

ciones extraordinarias.
Quisiera agregar una palabra a la analogia entre inrercambio lingiifstico ¢
ferirse. Esta analogia, segin

intercambio econdmico, a la que usted acaba de re
lo veo, es muy productiva para entender muchos fenémenos que no pueden ser
cracados simplemente coma comunicacién. Algunos filésofos ingleses, como
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Austin, se ocuparon de esto; ellos veian la presencia de algo importance e el
lenguaje, como las érdenes, por ejemplo, o los anuncios, que no se ajustan 4]
modelo de la comunicacién. Muchas cosas no pucden ser comprendidas en
términos de pura comunicacién, y al proponer mi analogfa econémica sg)y
intento generalizar y darle a una reflexién de |a filosofia analftica un fundamen,.
to socioldgico del que carece. No critico a Austin; digo que él no da una expli-
cacién completa de las condiciones de posibilidad del praceso que describe,

Entonces, aunque parezca estar muy alejado de su filosofia del len
en realidad muy cerca.

guaje, estoy
T. E.: Queda claro que usted piensa tanto en términos de sociologia como de
semiologia. A fo largo de su obra hay una especie de subtexro estable, que g5
una profunda preocupacién por las condiciones de su propio trabajo, o de up
modo mds general, por [a dificultad de un discurso sociolégico que busca razo-
nes para analizar la vida cotidiana. Es decir, hay un compromiso muy fuerce ey
su trabajo, no siempre explicito, pero que a veces toma la forma de una sensibi-
fidad, que uno podria lamar inadecuadamente “vida cotidians”. Esta es una de
las muchas formas en que su uabajo es paralelo al de Raymond Williams en
este pais. Pero por supuesto es dificil para un sociélogo involucrado en un dis-
curso altamente especializado tomar la vida cotidiana como un objeto de angli-
sis o incluso de contemplacién. Usted, como y© mismo, no proviene de un
ambiente intelectual y me parece que su trabajo es muy interesante porque estd
marcado por la tenstén entre cierto sencido pracrico que no tiene nada que ver
con el trabajo especificamente intelectual, y otra dimensién que es [a de anali-
zar Ja institucién académica, Jas condiciones sociales de Jos intelectuales y sus

implicaciones. ;Le parece que estas circunstancias biogrdficas ayudan a explicar
sus preocupaciones?

P- B.: Lo que dice es muy considerado y generoso. Usted ha expresado lo que
siento con exacticud. Incenco reunir las dos partes de mi vida, como es el caso de
muchos intelectuales de primera generacién. Algunos udlizan un medio diferen-
te; por ejemplo, encuentran una solucién en 1 accién politica, en alguna clase de
racionalizacién social. Mi problema principal es rratar de entender Jo que me
ocurrié. Mi trayectoria puede describirse como milagrosa, supongo; es la ascen-
sién a un lugar al que no pertenezco. Y para poder vivir en un mundo que no es
el mio, debo tratar de entender ambas cosas: qué significa tener una mente acadé-
mica, c6mo es creada, y al mismo tiempo lo que se pierde al adquirirla. Por eso,
incluso st mi obra es una suerte de autobiografia, es una obra dirigida a los que
ricnen la misma clase de trayectoria, la misma necesidad de entender.
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Tenemos riempo para preguntas o comentarios. ;A alguien le gustarfa
T. E:

. N
retomar los remas que surgieron &n la discusién?
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en su visién una descripcion de [a experiencia del trabajador, el hecho de que e
una experiencia desde sz punro de vista. Y esco es muy dificil. Una de I35 fazo.
nes por las que los intelectuales no le prestan atencién es, se
muchos intereses relacionados con el capital culcural. Les doy un ejemplo: siempre
me result$ chocante lo que Marx decia sobre Proudhon; era muy duro con ¢
Marx decia: “es un esnipido pequefio burgués francés”; que Proudhon g,
escribfa sobre estérica desde el punto de vista de los estetas griegos; que Proudhop,
era muy ingenuo. Marx, por su parte, aprendié griego; cuando tenfa 18 afigg
podia escribir en griego. El trataba a Proudhon con condescendencia porque lo
consideraba un pequefio burgués con una educacién pobre, mientras que Mary
tenfa la educacién cldsica correspondiente al hijo de un funcionario de la mo-
narquia prusiana. Esas distinciones son muy importantes, y vienen de la arro.
gancia del intelectual con capital cultural. Ei comportamiento y los numerosos
conflictos de los partidos de izquierda estdn relacionados con eso:
tuales odian y desprecian a los trabajadores,

glin creo, tienen

los intelec-
o los admiran demasiado, que es
una forma de despreciarlos. Es muy importante saber estas cosas, y por esta
razdn el proceso de aurocritica, que puede pracricarse estudiando la mente del
académico, del intelectual, es una condicién necesaria, por decirlo asf, de cual-
quier comunicacién sobre ideologfa.

Quisiera levar su atencién al arte por un momento. Me interesa el moda en que la
ideologia del capital simbilico se basa en arte ¥ estética, que usted ataca en ambas distin-
ciones. Al final de su libro, usted sostiene que la gente de toda la escala social suscribe al
sisterna de clasificacion universal, y adhbiere a la estética kantiana. sQué ocurre con la
economsia de los bienes simbdlicos si tomamos en cuenta, por ejemplo, la afirmacidn de
Fredric Jameson de que hay una proliferacién de nuevos codigos culturales? Si es cierto
que hay una proliferacion de cddigos culturales, ;como se relaciona con su andlisis del

poder simbdlico?

p. B.: Esa es una pregunta dificil. Desde mi punto de vista, hay mercados mis
alros, sitios en los que el cédigo dominante mantiene su eficiencia, y es en estos
lugares donde tienen lugar los grandes juegos; esto es, el sistema académico (en
Francia el sistema de Grandes Fcoles, o los sitios donde se elige a los ejecutivos).
Ya que he trabajado sobre temas culturales, me referiré a ellos en mi respuesta.
Todo el tiempo escuchamos la vieja idea de que la cultura de masas, la cultura
popular y demids, estd creciendo; de que la gente es ciega a esto y que escd
inconscientemente ligada a la idea de la diferencia de culturas. Es una forma
dominante de elegancia entre {os intelecruales decir: “Miren estos dibujos ani-
mados” o alglin otro objero cultural, “;no muestran una gran creatividad culwu-
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la lucha de clases del siglo X1X, pero-tienen enfrente formas de pod

muy sofisticadas. ' FoCEr Qe son
Me wm[{o' muy intergsante la referencia a “intelectuales de primera generacign”
trayectoria de estas personas. Por razones obvias es una especie bastante raran )i
ahora parece estar en edad de reproducirse. ;Como serdn los hijos de estas m Pm;
paYs c?nvertirdn en intelectuales de segunda generacion? ;Se confundirdn ca}fz [awz:
media o formardn algin tipo de subcultura? Les pregunto esto @ ambos, ez o
porque mi ‘;’ara};jia 'cxperimcia me hace desesperar de lo que parece estar a.:;m-if:zf
lz generacidn siguiente perece perder la fuerza de la tradicidn de 2 clase traby }1&.
ra, y en cierto modo nunca entra del todo en la tradicidn de clase media. Me ii ‘
sarta la opinidn de dos intelectuales de primera generacién sobre esto. e

T. E: Bueno, mis hijos no quieren ni acercarse a un intelectual. Pienso
consideran la educacién como ideologia burguesa, lo cual es muy conveni e
para el'los. Usted tiene razén. Hay algo cierto en lo que dice acerca de no scr‘l:.ln::e
cosa nt Ja otra, pero no veo por qué eso deberfa ser necesariamente una fucma
de desesperacién. Pienso que podria ser una posicién interesante en la cuaj
estar, ¢no le parece? Una generacién asf ya no es de clase trabajadora, por su-
puesto, yaque sus padres no percenecen més a esa clase, pero rambién I’,lan vist
a sus padres en accidn y tienen una sospecha propia de intelectuales. En ot s
palabras, no creen que ser un inteleccual sea la respuesta. . -

Quisiera retomar un punto al gue se refirié Pierre Bourdieu —acerca del  joven inte-
lectual hablando sobre rap— donde llevd su atencidn hacia la cultura. :No le parece
que con su nocidn de habitus usted corre peligro de confundir los dittmiﬁantex
bdsicos de las posibilidades de emancipacion de la gente? Usted babla de capital
cultura ¢ ideologia cuanda, en dltima instanciz, s la gente no tiene los mm’ﬁrx a’;
[t.’cr.un Libro no se emancipa. La otra cuestion sobre la que quisiera preguntarle es la
nocidn de doxa. Si la gente internaliza su propia dominacion, y en un sentido es

inconsciente y estd contenta con ello, ;no le resul itico 1 '
‘ A resulta problemdtico intentar justificar
la idea de emancipacion? et

P.B.:; i dici i
’ ;Estd clu.:lendo que sospecha que yo tengo una especie de prejuicio intelec-
tual y que existe sélo un modo de escapar? ;Es ésa su impresi6n?

Usted critica al joven intelectual por hablar del tap como si Suera wn medio de
ema ) . . !
y nc?acchn, pere en su nocidn de babitus usted tncorpora la cultura como un
e, : 7 aq 5]
eterminante; y podria ser que esa concentracion en la cultura desvie of énfasis de
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Jos determinantes econdmicos, que atin asi proveen el acceso a los medios de eman-

cpacién.

. E.: Quisiera formular ese punto asf: su concentracién en la cultura estd des-
viando el énfasis de Jos determinantes econémicos que impiden la emancipa-
cin de fa gente, Usted reacciona al economicismo elevando las imigenes eco-
némicas a la esfera cultural, en lugar de registrar e} peso delo material y econé-

mico dentro de la cultura.

5. B.: Tal vez ticne razén. Tiendo a doblar demasiado la vara, como decia Mao
Tse-Tung, al intentar cotregir el prejuicio anterior. En este dominio, la visién
critica dominante estd en riesgo de caer en un economicismo. Tiendo a insistir
en los otros aspectos, pero tal vez me equivoco. Incluso si tengo en mi mente un
mayor equilibrio, al exponer mis ideas riendo a remarcar el aspecto menos visi-
ble y probable, asi que usted puede tener razén. :

1. E.: El segundo punto es interesante. Si la gente internaliza su opresién y se
siente tan feliz, sdeberfamos argiiir que la gente no puede ser realmente feliz st

es oprimida?

Dero 5i usted habla sobre el inconsciente, siuna parte del habitus inconsciente deter-
mina como es cada uno, entonces se vuelve muy dificil cambiar. De acuerdo, usted
n0 puede atribuir la felicidad, pero, al mismo tiempo, no pucde atribuir la tristeza.
Por su parte, el marxismo y la ideologia buscarian reiener la nocién del actor [u-
chando contra algo que parece injusto. Con la doxa usted pierde eso, y no comienza

a imaginar el camino bacia la emancipacion.

p. B.: Pienso que la cuestién de Ia felicidad es muy importante. La actitud déxica
no significa felicidad; significa sumisién corporal, sumisién inconsciente, lo cual
puede indicar una cantidad de tensién internalizada y suftimiento corporal. Ac-
tualmente, estoy llevando a cabo una encuesta en la que entrevisto a personas de
posicién social indefinida, personas que ocupan lugares sujetos 2 fuertes contra-
dicciones. E intento ser mds socrdtico de lo que suele ser el caso en estas encues-
tas positivistas, intento ayudarjos a expresar lo que sufren. He descubjerto una
gran cantidad de sufrimiento que ha sido escondido por la discreta accién del
habitus. Ayuda ala gente aajustarse, pero causa contradicciones internas. Cuando
esto ocurre, algunos pueden, por cjemplo, convertirse en adictos a las drogas.
Intento ayudar a la persona que sufte a hacer explicita su situacién en una

suerte de socioanalisis, conducido de un modo amigable y con fortante. Cuan-
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do lo hago, a menudo los individuos experimentan una suerte de Placer ingel
tual; dicen “S, ahora entiendo lo que me pasa”. Pero al mismo tiempo s mtc-
triste. Me falta la confianza positiva que tienen los psicoanalistas; ellos es cr“)’
que la conciencia sea una historia de tristeza, y responden con tristeza cuin:in
un individuo les dice “Mire lo que me ha pasado, ;no es terrible?”, Hasta cier .
punto el teabajo social es asi: cuando uno lo hace, el trabajo lo castiga. Esta e mtlo
sicuacién que aparece muy a menudo y no contradice lo que afirmo sobre fa doma
Se puede estar muy bien adaptado al estado de las cosas, y el dolor viene de| hccho.
de que se internaliza un sufrimiento silencioso que puede tomar una forma cor.
poral, como odio o castigo hacia si mismo.

Traduccion de Pablo Preye

13. La posmodernidad y el mercado

Fredric Jameson

La lingiiistica cuenta con un procedimiento Gril al que, lamentablemence, le
falta un andlisis ideolégico: puede caracterizat a una palabra dada como “pala-
bra” o como “idea” seglin se la encierre entre barras o llaves. Asi, la palabra
mercado, con sus diversas pronunciaciones dialectalesy sus orlgenes etimolégicos
latinos ligados con el comercio y el intercambio, se escribe /mercado/; por otro
lado, el concepto, tal y como ha sido teorizado por filésofos e idedlogos a lo
largo del tiempo, desde Aristteles a Milton Friedman, se escribiria fmercado}.
Por un instante, parece que esto puede resolver muchos de los problemas que
aparecen al tratar con un tema de este tipo, que es al mismo tiempo una ideolo-
gia y un grupo de problemas institucionales pricticos, hasta que recordamos
aquellos movimientos de ataque frontal y lateral de la seccién inicial de los
Grundyrisse [Lineas fundamentales de la critica de la economia politica} donde
Marx hace caer las esperanzas y anhelos de simplificacién de los proudhonianos,
quienes pensaban que sc librarfan de todos los problemas del dinero mediante
la abolicién del dinero, sin advertir que es la propia contradiccién del sistema
de intetcambio la que es objetivada y expresada en el dinero, y que también
serfa expresada y objetivada en sus sustitutos mds simples, como los cupones de
tiempo-trabajo. Estos Gltimos, observa Marx en forma tajante, se convertirian
en el capitalismo en cutso nuevamente en dinero y kas contradicciones anterio-
res volverfan a surgir.

Lo mismo ocurre con el intento de separar ideologia y realidad: la ideologfa
del mercado no es, lamentablemente, un lujo 0 adorno suplementario, ideacional
o representativo, que pueda ser exraldo del problema econémico y enviado luego
a una morgue cultural o superestructural para que los especialistas lo diseccionen.
La ideologia del mercado es en cierto modo generada por la cosa en si, como su
imagen derivada objetivamente necesaria; en cierto modo ambas dimensiones
deben registrarse juntas, tanto en su identidad como en su diferencia. Son, por
usar un lenguaje contemporineo pero ya pasado de moda, semiauténomas, lo
cual significa, si es que significa algo, que no son realmente independientes entre

ang



