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INTRODUCCION

En los iltimos afios el discurso de la “biodiversidad” ha venido
imponiéndose desde miiltiples espacios para imaginar y actuar sobre el
Pacifico colombiano. En efecto, el Pacifico se ha asociado a la “biodi-
versidad”’; categorias como las de “Choc6 biogeografico” o el nombre
de “Biopacifico” expresan la consolidacién de un sistema de repre-
sentaciones sobre el denominado Pacifico que determinan politicas tanto
del Estado colombiano como de otros a través de proyectos de coopera-

1. La elaboracién efectuada por el antropdlogo es consecuencia de su trabajo
etnografico en el area de los rios Satinga y Sanquianga durante los ltimos afios a partir
del interés por los sistemas econémicos y simbélicos de los “‘grupos negros”. Los datos
recolectados y el modelo presentado a continuacién no pueden dejar de inscribirse en
una interpretacion, en una lectura del antropélogo a partir de sus orientaciones tedricas,
que pretende dar cuenta de una pregunta especifica sobre un sistema cultural
significativamente complejo. En el articulo se exponen sintéticamente interpretaciones
soportadas con mayor detalle etnografico en el informe de investigacién titulado “Los
tugueros negros del Pacifico sur colombiano”, presentado por el autor en 1994 al
Proyecto “Bosques de Guandal”. Aunque inicialmente la exploracién se considera
pertinente sélo para el 4rea de estudio especifica en el Pacifico sur colombiano, después
de conocer el trabajo de Anne Marie Losonczy para el Chocé, es probable que, en
términos generales, y a modo de hipétesis de trabajo, se pueda sugerir su pertinencia para
los diversos “grupos negros” de todo el Pacifico.
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cién técnica internacional. Igualmente un conjunto de organizaciones
no gubernamentales (ONGs) encuentran la matriz discursiva de su accio-
nar en el discurso de la “biodiversidad”. La “biodiversidad” se ha
configurado, entonces, en el caso concreto del Pacifico colombiano
como un enfoque para percibir y para actuar, como una representacion
y una estrategia de accién, como un sistema de categorfas y de politicas.

A partir del andlisis etnografico de algunos ambitos donde se expresan
las representaciones de los “grupos negros” del Satinga y del Sanquianga
se evidencian, sin embargo, determinados impases de orden cultural para
el discurso de la “biodiversidad” que se pretende difuminar en el esce-
nario del Pacifico colombiano. Impases que manifiestan la no universa-
lidad de categorias y supuestos de dicho discurso o, en otras palabras, el
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etnocentrismo del cédigo. En efecto, las categorias “‘naturaleza”, “recur-
sos”, “necesidades”, “riqueza” y, la mds reciente, “biodiversidad”, entre
otras, son construcciones culturales y, en consecuencia, no han existido
desde siempre ni son necesariamente compartidas por todos los sistemas
culturales, aun, incluso, en un modo caracterizado por la globalizacién
de unos sistemas simbdlicos y practicas econémicas que los implican.
El ser humano, ese animal paradéjico por su inscripcién en el orden
simbdlico, configura su existencia en la alteridad, en la diferencia. A
través del eje temporal y espacial, mujeres y hombres concretos han
devenido en sujetos y agentes de diversos sistemas de parentesco,
representaciones colectivas, configuraciones epistémicas e intercambios
lingiiisticos y econémicos; en fin, han habitado los multiples universos
posibles de las culturas humanas. Sin embargo, ante la profunda y
relativamente cotidiana diferencia cultural —ante la evidencia de lo
Otro— el ser humano en diferentes tiempos y culturas ha considerado lo
propio, la mismidad cultural como el paradigma de la humanidad. Este
generalizado sentimiento de superioridad cultural ante lo Otro ha sido
denominado por la antropologia como etnocentrismo (Lévi-Strauss,
1985). Sin embargo, el etnocentrismo, al igual que el poder, no se
circunscribe al plano de la conciencia puesto que atraviesa en el orden
del inconsciente, el lenguaje y el deseo del sujeto (Foucault, 1973:12).
En este sentido, en relacién con la irrupcién en las dltimas décadas
del discurso de la “biodiversidad” en regiones que como la del Pacifico
colombiano hacen parte del territorio de mujeres y hombres pertenecien-
tes a otros sistemas culturales, es pertinente plantearse desde una pers-
pectiva antropoldgica un problema de doble naturaleza: ;hasta dénde los
supuestos y categorias implicados en dicho discurso hacen parte de lo
que se podria denominar, de acuerdo con Baudrillard (1983), un cédigo
etnocéntrico? y, en caso tal, ;desde ciales criterios éticos y metodolégi-
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cos proponer una reconfiguracién de dicho discurso y de las practicas
soportadas en aquél?

Para abordar dicha problemadtica es relevante partir del andlisis
etnografico de un caso en el sur del Pacifico colombiano, especifica-
mente referido al simbolismo y praxis del entorno por parte de los
“grupos negros” de los rios Satinga y Sanquianga. Si bien es cierto el
andlisis se circunscribe metodolégicamente a dichos grupos, otras
investigaciones etnogréaficas permiten suponer que las conclusiones
esbozadas a partir del mismo son igualmente pertinentes para otros
grupos (Losonczy, 1991 - 1992).

TERRITORIO: UNA CONSTRUCCION SIMBOLICA

Al recorrer los rios Satinga y el Sanquianga en el sur del Pacifico
colombiano se percibe prontamente que las viviendas se encuentran
distribuidas siguiendo el curso de las aguas. Esta distribucién de las
viviendas puede ser observada igualmente en quebradas o, incluso, en
las zanjas construidas en el interior de las selvas con el propdsito de
extraer las trozas de madera. Esta caracteristica en la distnibucion de las
viviendas temporales o permanentes indica al rio como referente en la
configuracién del espacio de residencia. Si este dato se articula con el de
la orientacién de las viviendas —Ilas cuales, en términos generales,
poseen sus puertas de entrada y ventanas frente al rio— se comprende
que esta distribucidn-orientacion no responde exclusivamente a criterios
pragmaticos como la facilidad de comunicacién por los rios o de presen-
cia de mejores suelos para habitar o cultivar en los diques aluviales; sino
que también ello se refiere a un especifico cddigo de configuracion
simbdlica y de manejo del territorio.

Si al frente de la vivienda se encuentra generalmente el rio, detras de
ella se ubica un espacio utilizado con mayor o menor intensidad para
cierto tipo de cultivos multiestrata y, mds alld de los mismos, en un limite
difuso, aparece lo que se denomina localmente el monte; el cual, a su
vez, se diferencia a partir de categorias como monte bravo o monte biche.
Asf, en la representacién del territorio se reconocen y ordenan horizon-
talmente diferentes lugares a partir de un eje adentro/afuera; es decir,
desde el rio hasta el monte se traza un eje horizontal imaginario donde
el primero representa el mas afuera y el segundo el mas adentro. Esta
ordenacidn se evidencia cuando cotidianamente se hace referencia a los
movimientos de un lugar a otro. En este sentido, cuando alguien se dirige
de la vivienda en el rio o quebrada al monte dice que va hacia adentro.
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Por el contrario, cuando después de su trabajo en el monte se dirige a la
vivienda, dice que va hacia afuera. Esto se correlaciona también con la
movilizacién de objetos o animales de un lugar a otro, puesto que las
trozas de madera —al igual que los animales cazados o los frutos
recolectados—- se sacan del monte hacia afuera en la vivienda o en el
rio. La categoria de centro, con la cual se refieren espacialmente a la
ubicacion del monte, evidencia igualmente la configuracién del territorio
desde un adentro-centro articulada al monte y un afuera-periferia asocia-
da al rio. Estas marcas lingiiisticas de ordenacién espacial indican un
codigo de representacién del espacio en el registro horizontal donde el
eje semantico adentro/afuera es sélo uno de los elementos del sistema.

Para los hombres el monte es donde se efectian la mayor parte de sus
actividades en la produccién maderera, al igual que en la caceria o la
recoleccién de los mds diversos frutos y vegetales. Desde las primeras
horas del dia, después de desayunar, los tuqueros? se adentran en el monte
a sus lugares de trabajo donde permanecen hasta el atardecer. De la
misma manera, cazadores diurnos o nocturnos recorren los montes o
aguaitan en uno de los comederos en busca de sus presas. Las mujeres
y nifios, en cambio, generalmente permanecen cerca de las viviendas.
Mientras los nifios juguetean o les ayudan en algunas labores como
recolectar lefia o agua, las mujeres se encargan de tareas como la
preparacion de alimentos, limpieza de vivienda y el lavado de la ropa.
También preparan y cosechan los cultivos ubicados en inmediaciones de
la vivienda y, algunas veces, colocan trampas para atrapar ratones de
monte en los alrededores del huerto. En este sentido, se puede plantear
que el monte es al hombre lo que la vivienda a la mujer. El monte es
representado como un espacio masculino mientras la vivienda, y sus
alrededores inmediatos, como uno femenino.

El monte es vivenciado como un espacio significativamente peligroso
no sélo por los posibles accidentes, sino también porque alli habitan seres
efectivos e imaginarios que producen enfermedades o, incluso, la muerte.
En efecto, no es extraordinario que en las actividades de extraccién
forestal tales como madera o naidi, en la recoleccién de frutos silvestres
o en la caceria alguien se hiera con el hacha, el machete o con la caida
inesperada de un drbol o palma: es comun poseer cicatrices en brazos y
piernas que atestiguan aquellos accidentes, ya que cualquier pequeiia
imprecision en el manejo del hacha o el machete implica un accidente

2. Como tugueros son identificados y se reconocen a s{ mismos a quienes se
dedican, con mayor o menor intensidad, a extraer maderas blandas en forma de trozas o
tucos de las selvas.
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de este tipo. Aunque las heridas ocasionadas en el monte son cotidianas
—por lo cual existen miltiples conocimientos de yerbas y practicas que
evitan grandes hemorragias— el peligro mayor en el monte es resultante
de la presencia, en los mds inesperados sitios, de culebras y visiones.

El temor a la culebra hace que el tuquero roze con precaucion los
alrededores de los arboles que tumbard y, cuando éste cae al suelo, limpia
la vegetacién que lo cubre cerciordndose de que no se encuentre alli con
una culebra, con una diabla. Al correr las trozas de madera, observa
debajo de ellas y nunca introduce sus manos sin constatar la ausencia de
culebras o de otros avichuchos. Invariablemente, cuando se descubre una
culebra, independientemente de su tamaiio o especie, se suspende cual-
quier actividad con el objeto de matarla; para lo cual se corta un palo
largo y se utiliza el machete. Después de muerta, incluso cuando ya es
s6lo un conjunto desordenado de pequefios huesos, continda siendo
igualmente peligroso tocarla. Dada la probabilidad de ser picado por una
culebra, cuando se dirigen al monte se evitan ciertas comidas o practicas
que dificultarian la eficacia de la cura y, por consiguiente, facilitan la
accién de veneno y el advenimiento de la muerte. El huevo o la carne de
gallina son alimentos prohibidos para quien se dirige al monte dado que
por sus caracteristicas entorpecerian la eficacia del curandero en caso de
mordedura. En este mismo sentido, quien se desplace por el monte mal
dormido, es decir, después de tener relaciones sexuales la noche inme-
diatamente anterior se expone, en caso de picadura de culebra, a quedar
trancado vy dificultar considerablemente el proceso de cura.

La vision es otro “habitante” del monte que hace de éste un lugar
representado como peligroso. Vision es una particular nocién de clasifi-
cacion de los seres de otros mundos que se mueven por ciertos lugares
y tiempos de éste causando dificultades, enfermedades o la muerte a los
seres humanos: ““[...] hay varias criaturas asustadoras en el litoral lluvio-
so, que se llaman visiones. Sus nombres y sus caracteristicas varian de
lugar, y de tiempo a tiempo, aunque sus cualidades generales son siempre
las mismas.” (Whitten, 1992:114). Los montes bravos, es decir, sin inter-
vencién humana o alejados de los poblados, son los lugares preferidos
por algunas de estas visiones.

Entre ellas la cucuragua es lamés temida dado que se aparece en forma
de una bella mujer que después de seducir al hombre lo asesina para
comérsele el corazén. La tunda, vision con capacidad de presentarse en
una figura femenina familiar, se caracteriza por extraviar a los caminan-
tes de los montes o por engafiar a los pequeiios bajo la apariencia de su
madre o abuela para introducirlos en las selva y retenerlos alli como
castigo por su mal comportamiento. El diablo, el muerto o el duende son
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igualmente seres de otros mundos que se encuentran en el monte y, en
consecuencia, hacen de éste un lugar al cual se teme sobre todo en ciertas
fechas y momentos. Esta es una de las razones por las cuales se guardan
los dias de fiestas religiosas, evitando desplazarse al monte a trabajar.
Aunque algunas de estas y otras visiones circulan igualmente por lugares
como los manglares o el mar, se puede correctamente afirmar que en
contraste con la vivienda el monte es un espacio de exposicién a la
presencia de visiones.

Se puede concluir, entonces, que en oposicién a la vivienda donde
generalmente no hay culebras, visiones ni accidentes, el monte es repre-
sentado como un espacio de lo peligroso y, en consecuencia, es poco
apreciado desplazarse sin compaiifa por él. Por ello, incluso, cuando alguien
no puede ser acompafiado al monte por otra persona, se desplaza con un
perro evitando asi peligros significativos como el ataque de la brujerfa.

Lo arisco y lo manso es otra oposicién que se articula al sistema de
representaciones del territorio. Si bien arisco/manso se refiere més a una
cualidad de los seres, se puede ubicar preferentemente a estos en uno u
otro de los extremos del registro horizontal del territorio. Lo arisco se
refiere a la cualidad de aquellos animales y vegetales que no estn
supeditados al control del ser humano en su reproduccién y existencia.
Esto hace que se incluyan a los seres ariscos dentro de aquellos que son
producidos por la tierra o el monte. Asi, respecto del sur del Pacifico
colombiano, se anota c6mo: “[...] en el area de estudio, la connotacién
deloarisco es lade lo que no ha sido intervenido por la mano del hombre,
Yy que se sitia casi siempre monte adentro, un lugar donde el peligro es
latente.” (Galeano, 1995:27).

Manso, en cambio, significa lo domesticado y, por consiguiente, se
refiere a aquellos seres inscritos dentro de los producidos por el hombre.
“Por su parte lo manso seria lo domesticado, sobre lo cual se tiene
dominio, en el sentido de poder determinar su destino.” (Galeano,
1995:27). Un animal puede ser incluido en una sola categoria o presentar
dos variedades que se circunscriben a una y otra respectivamente: el
perro es clasificado solamente como manso, pero el pato presenta una
variedad mansa y otra arisca. Igual sucede con los vegetales: la yuca,
por ejemplo, es mansa; mientras que el chocolate o 1a coca poseen una
variedad arisca y otra mansa.

La divisién entre lo manso y lo arisco, en particular, o entre lo
Producido por el hombre y lo producido por la tierra o el monte, en
general, posee implicaciones fundamentales en el manejo del mundo. En
efecto, mientras lo manso —o lo producido por el hombre— se apropia
conservandolo; lo arisco —o lo producido por el monte o la tierra— se
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apropia por destruccién. De esta manera se cosecha el chocolate manso
sin tumbar el arbusto; mientras que el arisco, asi sea para recolectar unas
vainas relativamente cercanas, se lo corta. La oposicién manso/arisco
remite a una elaboracién del monte como espacio de lo menos humano
en contraposicién a la vivienda y el rio como més humano. En este
sentido, se han completado algunos elementos del sistema de repre-
sentaciones colectivas sobre el territorio en el plano horizontal que
pueden ser esquematizadas de la siguiente manera:

Monte + Adentro Peligroso - Humano
Masculino Arisco
Huerto
Femenino Manso
Casa + Afuera Seguro + Humano
Rio

En el caso de las playas y esteros, la configuracién horizontal del
territorio se inscribe en un modelo andlogo al expuesto para la zona de
los rios. En este caso la playa es el referente de la construccién de las
viviendas; las cuales se encuentran distribuidas a lo largo de la misma y
orientadas con respecto a ella. La playa, al igual que el rio, se consolida
como un espacio fundamentalmente femenino, donde las mujeres reco-
lectan una variedad de conchas y atrapan, aprovechando el ritmo de las
mareas, cangrejos, camarones y jaibas en los miltiples pozos formados
ciclicamente con el retiro de las aguas. El mar adentro, en cambio, es un
espacio exclusivamente masculino asociado con actividades de pescaen
las cuales participan inicamente grupos de hombres equipados con redes
o lineas de anzuelos que les permiten capturar las més variadas especies
de peces. Ademds, el mar adentro —al igual que el monre— es un espacio
connotado de peligro: alli no sélo el mas minimo accidente puede implicar
la muerte, sino, también, se encuentran inimaginables fieras que amena-
zantes pueden engullir tripulaciones enteras o habitan visiones que como
El Riviel o el buque Maravedi sorpresivamente aparecen durante las
noches. Whitten, incluso, representa el mar adentro como el punto por
el cual circulan los brujos, visiones, el diablo y otros seres asociados al
mal (1992:148). En este sentido, entonces, se puede suponer que en la
configuracién vertical del territorio el término playa se superpone con el
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de rio mientras que el de mar lo hace con el de monte. Los esteros y
manglares, sin embargo, se instauran como un limite donde lo masculino
y lo femenino, lo peligroso y lo seguro, lo humano y lo que no lo es, se
encuentran en una situacién de umbral. En efecto, tanto las mujeres como
los hombres efectian en los esteros y manglares diversas actividades: las
primeras en términos de recoleccién de conchas o de cangrejos y los
segundos en extraccion de lefias o maderas con los mas variados propé-
sitos. Los esteros y manglares no son ni tan peligrosos como el mar afuera
—pues por aquellos se puede transitar sin estar sujeto a los innumerables
peligros— pero tampoco son tan seguros como las playas. En el modelo
sefialado, los manglares y esteros se comportan como un limite, un
umbral donde las connotaciones de construccién espacial encuentran un
punto de fusion.

Por su parte, la vivienda semanticamente es construida a partir de un
modelo semejante al anotado para los rios y las playas. Se decia que el
adelante de las viviendas permanentes o temporales se ubican en relacion
con el rio, quebrada o playa. El adelante corresponde, entonces, a la
puerta, a la boca de las escalera, a las ventanas y, por consiguiente a la
sala o sal6n. La cocina y, mas adn, la paliadera, son consideradas en
consecuencia como el atrds de la vivienda. El salén es el escenario donde
se efectian rituales sagrados como el velorio, el arrullo o el chigualo
(Velasquez, 1961:33). Igualmente, se recibe a los visitantes y, en las tardes,
se rednen diferentes personas de esa u otras viviendas para contar diversos
tipos de relatos. Después del salén se encuentran los dormitorios, lugares
relativamente prohibidos para quienes no residen alli 0 no son parientes
cercanos de los mismos. En las viviendas temporales, denominadas ran-
chos, el dormitorio y el salén se superponen dado que no existen paredes
que dividan fisicamente los espacios. Asi, con el advenimiento de la noche
se tienden toldillos, sabanas y cobijas, generalmente sobre un cémodo suelo
de palma, deviniendo el salén en dormitorio. La cocina, espacio femenino,
se contrapone a la puerta y el salén. Alli se preparan los alimentos y las
mujeres encuentran un sitio relativamente exclusivo.

Elltimo lugar de la casa al cual tienen acceso los visitantes y extrafios
es ala cocina. La paliadera, construida con varas de guadua o estipes de
palma, permite todas aquellas actividades previas a la coccién de los
alimentos, es el lugar donde se utiliza el agua en la limpieza de los
utensilios de cocina, en el bafio o, mediante una batea de madera especial,
en la lavada de la ropa cuando no se realiza directamente en el rio. Alli
también las mujeres acostumbran conservar el agua en mates o calabazos
¥ sembrar en las mas diversas vasijas o azoteas yerbas y matas asociadas

con lo medicinal o los condimentos. En este sentido, en la vivienda lo
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masculino/femenino se correlaciona con los espacios de la sala y la
cocina-paliadera, respectivamente.

En este orden de ideas, se puede considerar igualmente la cocina-pa-
liadera como lugares de “lo cultural”, de transformacién cultural me-
diante la coccién de lo recolectado o cazado del monte o de lo ya “no
humano” en tanto sitio por el cual se arrojan excrementos y basuras: “La
plataforma que se extiende en la parte posterior de la vivienda se utiliza para
el trabajo de las mujeres [...] normalmente, tanto el excremento como la
mugre barrida del suelo son botados desde la plataforma de la socina.”
(Whitten, 1992:75). Por oposicién a ello el salén, puede ser representado
como el espacio de “lo social” por antonomasia dado que alli se desarro-
llan, en contextos rituales sagrados, practicas como el velorio o el
chigualo; y en actividades seculares como el baile, ademas de configu-
rarse en lugar privilegiado para la circulacién de la tradicién oral.

La existencia de diversos mundos aparece como elemento central en
la configuracién del territorio. Para los “grupos negros” de los rios
Satinga y Sanquianga, este mundo se encuentra ubicado en un lugar
central en relacién con un nimero igual de mundos hacia arriba y abajo,
habitados por diferentes seres poseedores de las mas diversas caracteris-
ticas. Asi, por ejemplo, el mundo inmediatamente inferior a éste se
encuentra habitado fundamentalmente por unos seres denominados los
sinculo; los cuales, ademds de ser representados invertidamente y caren-
tes de ano, se definen por su particular forma de alimentarse reducida a
laingestion del olor de los alimentos que cocinan sin comerlos realmente.
Aunque estos seres no pueden dejar su mundo, algunos animales como
el cangrejo circulan periédicamente entre el mundo de los “negros” y el
de los sinculo. En ellos se encuentran indudables indicios de la visita a
ese otro mundo como son los carapachos quemados o patas faltantes.
En los mundos inferiores también habitan los encantos, es decir, seres
en forma de hermosas sirenas o que se manifiestan mediante una misica
que arrebata la conciencia de quien la escucha al circular en porrillos o
canoas por esteros, rios o lagunas. Quien se deja encantar es llevado a
esos mundos inferiores conectados en ciertos puntos por el agua, no
pudiendo regresar nuevamente vivo a este mundo. Las visiones, los
muertos 'y el diablo son ubicados igualmente como habitantes de mundos
inferiores y, como se anotaba anteriormente, poseen la capacidad de
circular por determinados lugares de este como el monte o los esteros y
el mar.
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Animales Pdjaros Palos Avichuchos
Mundos Angelitos
de arriba Santos
Este Cusumbi Cuara Sajo Zancudo
Mundo De lo alto | Perico Aguila Cuangare Culebra

Mongén Paletén Sande

Conejo Pava Yasmiande | Temban
De lo bajo | Venado Perdiz Yuca Conga
Ulédn Gallina Alacran
Puerco Culebra
Mundos Cucuragua
de abajo Tunda
Riviel
Mugrto
Lusbey
Encantos
Sirenas
Sinculo

Con igual capacidad, pero inscritos en el orden de lo divino y habitan-
tes de mundos superiores, se encuentran los santos. Mediante los arrullos
y belenes, en un contexto de musica de bombos, cununos y guasas, las
;mujeres establecen la posibilidad del descenso de los santos alos altares
«con el objeto de obtener determinados favores. Con ellos, en la gloria
‘pero sin la posibilidad de circular en este mundo, se encuentran igual-
mente los angelitos®, y, por supuesto, Nuestro Sefior.

En el pacifico sur, especificamente para el caso de los rios Satinga y

“-Sanquianga, en el registro vertical de representacién del territorio se
evidencia una tépica de ordenacién de los seres en este mundo a partir

.de una linea antrépica imaginaria que establece la diferenciacién entre
los seres de lo alto y aquellos que son de lo bajo. En efecto, un animal
.como el conejo o el venado son clasificados como de lo bajo dado que
:Sus hdbitos alimentarios y territoriales nunca ascienden del contexto
inmediato del suelo. El perico o la ardita, en cambio, animales asociados
a la vida arbérea, son definidos como de lo alto. Igualmente, existen
Pdjaros de lo alto y de lo bajo; entre los primeros se encuentran
¢lasificados el paletén y el 4guila, mientras que en los segundos estén la

3. Angelitos son los infantes fallecidos que adquieren dicho estado por su carencia
de pecado.
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pava y la perdiz. Lo bajo se subdivide, a su vez, en _,o_moau con una
permanencia preferencial, en aquellos seres de agua, los de la tierra 0 los
de ambos. Asj, el tulicio es una animal de lo bajo y del agua, pero el tigre
aunque igualmente de lo bajo es de la tierra.

Los vegetales tambi€n son inscritos y pensados a partir de las catego-
rias clasificatorias de lo alto/bajo. Un arbol como el sajo o el sande, que
alcanzard un tamafio superior al humano, es de lo alto aunque en ese
momento por su edad posea uno inferior.

GRAMATICA DEL ENTORNO

En el anilisis de dos registros de construccién del territorio se han
evidenciado ciertas categorias diacriticas ordenantes de los seres en el
mundo de los “‘grupos negros” de los rios Satinga y Sanquianga del Pacifico
colombiano. Manso/arisco, producidos por el hombre/producidos por el
monte o la tierra, de lo alto/de lo bajo, se configuran como ejes paradigmé-
ticos que, al igual que otros como las de frio/caliente o divino/humano,
posibilitan unos modelos cognitivos fundamentales del sistema oc._EB_ de
dichos grupos. Dentro de estos modelos se presentan ordenamientos y
asociaciones de categorfas de seres que permiten, de una manera mds
compleja, pero igualmente simbdlica, una gramatica del entorno. Animal
no se superpone con la categoria occidental dado que, de un _.mao, no se
opone como totalidad a lo que desde esa misma légica se denomina vegetal
y, del otro, no subordina como elementos a los pdjaros o mariscos. En otras
palabras, animales, pdjaros, mariscos y avichuchos no:mmcnmb un orden
especifico en oposicién al introducido por la asociacién palmas, palos,
bejucos, yerbas y matas o por el de las cosas de la tierra. .

Es indudable que aunque se utilizan palabras aparentemente iguales
a la taxonomia occidental, su 16gica y semantica se inscriben en un
sistema simbdlico significativamente diferencial de representacién y
manejo del entorno. Un ser de servicio, que no cause mm&.i&ow que se
reproduce por naturaleza —o sea, sexualmente— con capacidad de
movimiento individual y carente de la posibilidad de desplazarse por el
aire, se define como animal. El avichucho, aunque comparte estas a.Om
ltimas caracteristicas del animal, no es de servicio, causa perjuicio,
generalmente posee ponzoiia, no necesariamente se reproduce por na-
turaleza y nunca se lo considera comida. Ademds de su capacidad de
desplazarse por el aire, los pdjaros —al igual que los animales pero a
diferencia de los avichuchos— no causan perjuicio, pueden ser de
servicioy se reproducen necesariamente por naturaleza.
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Los mariscos son todos aquellos seres habitantes del agua —marinos
o del rio—, posiblemente de servicio aunque algunos de ellos como las
fieras o €l pejesapo también causan perjuicio: “En el grupo denominado
como mariscos aparecen todos los peces y animales marinos en general
[...]” (Galeano, 1995:28). Por su parte, los palos, yerbas, matas, bejucos
y palmas se consideran méviles sélo en conjunto —es decir, el monte se
aleja o se acerca, pero no un palo en tanto individuo— y no se reproducen
por naturaleza, es decir, sexualmente. Una verba, generalmente asociada
con cualidades curativas o magicas, se define por el tamafio y gracilidad
de tallos y hojas. La forma continua y flexible de los bejucos los
identifican en oposicién a la rigida y maderable de los palos. Las palmas
se clasifican a partir de la presencia de hojas compuestas y tallos de
chonta, mientras que las matas generalmente son distinguidas por sus
hojas simples y tallos carnosos. Cosas de la tierra incluye los seres mas
variados que a partir de la perspectiva occidental incluirfan desde lique-
nes y hongos hasta pequefios insectos; en este sentido, define un ordena-
miento intermedio entre los dos primeros.

La totalidad de estos tres 6rdenes, que forman permutaciones inscritas
dentro de los seres de este mundo, son atravesadas por ejes paradigma-
ticos como los indicados en el andlisis de los registros horizontal y
vertical del territorio. Asi, la oposicién manso/arisco es pertinente en
estas categorias de ordenamiento dado que, de un lado, se presentan al
mismo tiempo variedades de palos, yerbas, matas, animales o pdjaros
mansos y ariscos, o del otro, se definen en un polo de la relacién como
las cosas de la tierra, los avichuchos o los mariscos. Es en este sentido
que esta oposicion se considera como un eje semantico que en un orden
paradigmatico atraviesa una gramdtica del entorno. Otros ejes semanti-
cos son definidos por las oposiciones de lo alto/lo bajo y producido por
el hombre/producido por la tierra o el monte: en los tres 6rdenes
expuestos de clasificacion de los seres de este mundo aparecen estructu-
rando el lugar concreto de cada uno de los individuos.

En este sentido, se puede plantear que las representaciones e
imaginarios colectivos configuran al monte como una construccién

-cultural mediatizada por modelos taxonémicos particulares. En efec-
to, el monte tiene sentido como categoria en oposicién al colino, la
bpampa, el poblado, la casa o el rio. El monte se define por la no
intervencién de lo humano en la presencia de ciertas especies clasifi-
¢adas por los “grupos negros” dentro del orden de los palos, las matas,
las yerbas, las palmas y los bejucos. Es interesante resaltar que este
orden no se superpone con la nocién occidental de vegetales pues, de
un lado, quedan por fuera de ¢l individuos clasificados dentro de las
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cosas de la tierra y, del otro, se establece una clara distincién en log
6rdenes senalados entre aquellos individuos ariscos y los mansos, de
los cuales sélo los primeros pertenecen a la nocién de monte. Los sereg
denominados desde occidente como animales tampoco se incluyen
dentro de la nocién de monte.

El monte es un espacio significante desde muiltiples planos para los
miembros de los “grupos negros”; donde el occidental observa regulari-
dades y continuidades, ellos establecen diferencias y singularidades. En
el plano visual, por ejemplo, el monte es nominado en su composicién
por una infinidad de términos que establecen unidades significativas: as{
la division de los palos, palmas, bejucos, yerbas y matas entre aquellos
que son de lo alto y los de lo bajo establece una tépica en relacién con
una linea imaginaria trazada a partir de la altura promedio humana. Por
su parte, el color de un fruto o el de una rana evidencia su toxicidad. Un
rastro cuasi imperceptible denuncia el transcurrir de una posible presa.
En este mismo sentido, la presencia de determinado olor indica la
cercania de serpientes venenosas o de sus contras, al igual que de un oso
hormiguero o una zorra. Un sonido de un drbol al paso del viento sugiere
la impertinencia de la presencia de mujeres en embarazo; mediante una
escucha atenta se efectia la caceria nocturna o en su canto se identifica
un ave sin necesidad de observarla. Por tanto, el monte —al igual que
esteros, rios, playas y mares— son interpretados desde multiples planos
a partir de unos conocimientos y representaciones culturales tradicional-
mente construidos que permiten a los “grupos negros” una especifica
relacién significar:te con el mismo.

Esta gramitica del entorno se relaciona, ademds, con una especifica
y fundamental categoria del sistema de pensamiento, como lo es la de
renacientes. En efecto, todos los seres de este mundo son los renacientes,
es decir, hacen parte de una reiterativa e inagotable sucesi6n de genera-
ciones desde el origen mismo de los tiempos, desde la mitica fundacion
del mundo. La categoria de renacientes implica, de un lado, la repre-
sentacién de un orden establecido desde el origen imaginario y, del otro,
la proyeccién del mismo hacia el porvenir de los tiempos. En este sentido,
por ejemplo, cuando se registra la disminucidn o incluso la desaparicién
de animales de caceria se dice que se han alejado, que se han ido para
los montes bravos, mas nunca se habla de su extincién. Igualmente
sucede con los drboles utilizados para la extraccién de trozas, cuando se
constata la relativa inexistencia de los mismos se argumenta que se han
alejado, pero no que se acaban. El ser humano no se concibe por fuera
de esta categorizacién, dado que se considera asi mismo como renaciente
de los mayores.
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Al ser humano se lo inscribe en una estrecha relacién con el entorno.
De esta manera, en practicas rituales tan importantes para la colectividad
y el individuo como la ombligada, se establece una relacién, ya sea
metaférica o metonimica, entre la personalidad del individuo y elemen-
tos de su entorno. La ombligada consiste en sustraer un fragmento de un
vegetal, animal o mineral, con el propdsito de colocarlo en forma de
polvo o liquido una vez cae el ombligo. Con ello se espera influir no sélo
sobre las capacidades y caracter de quien es ombligado, sino, también,
en sus relaciones con la sustancia de la cual lo es. Si lo ombligan con la
ufia de la gran bestia se poseerd una fuerza desmedida, quien lo fue con
gato estard en capacidad de girar en el aire, con palo de guayabo serd
fino y resistente, y aquel otro con oso serd capaz de romper y apretar
fuertemente con sus manos. La relacion entre la sustancia y el ombligado
se estrecha. Asi, por ejemplo, st se realiza con oro, este tendrd mayor
posibilidad en las practicas mineras (Velasquez, 1957:245).

En este sentido, el nacimiento de un nifio o nifia implica la realizacién,
por parte de la comadrona o partera, de un conjunto de practicas rituales
que poseen profundas connotaciones tanto en la constitucién de sus
caracteristicas fisicas y psiquicas, como en su particular inscripcidn a
partir de la orientacién de sus relaciones con el entorno.

De otro lado, ciclos césmicos como los lunares implican modificacio-
nes recurrentes en el plano del entorno y, en consecuencia, establecen un
ordenamiento de las actividades humanas sobre el mismo. En luna es el
momento apropiado para rozar el monte con el propésito de cultivar el
maiz o el arroz ya que lo cortado se descompondré y las semillas brotaran
rapidamente; el corte de madera para la construccién de las viviendas,
por el contrario, no se realiza en [una sino en menguante dado que es
cuando estd mas fina y sera significativamente més resistente al ataque
de las polillas durando mucho mas. La recoleccion del bejuco para la
pesca, de la miel de abejas o de un sinntimero de yerbas curativas, entre
otras, también se condiciona por la influencia de la luna/menguante puesto
que determina su bastedad o finura. El sitio y la técnica adecuados para la
caceria también se ven influenciadas por estos ciclos lunares. Igualmente
las pricticas curativas se encuentran inscritas en este registro de influencias:
“[...] los medicamentos son aplicados de acuerdo con la posicidn del sol o
la luna, con la noche o el nacimiento del dia, con el sereno nocturmo y con
los vientos predominantes.” (Veldsquez, 1957:233).

El conflicto y la lucha no se encuentran ausentes de la representacién
de la relacién del ser humano con los otros seres de este y otros mundos.
Se utiliza la categoria de contra o contrario* para sefialar dichas relacio-
nes, puesto que el hombre es representado como contrario al monte o a




234 Eduardo Restrepo

animales como el conejo. El tuguero, por ejemplo, utiliza y destruye e}
monte; mientras éste es, a su vez, el espacio concebido como particular-
mente hostil a aquel. El cazador, por su parte, persigue al conejo; por lo
cual se convierte en su contrario.

DANOS, BRUJOS Y MUERTE

En la representacién de la etiologia de la muerte se evidencia otra serie
de categorias fundamentales en la 16gica y sentido a la préctica cultural
de la relacion y construccién del entorno por parte de los libresS del sur
del Pacifico colombiano. Para los “grupos negros” o libres del Satinga
y Sanquianga la muerte sobreviene, al igual que el accidente o la
enfermedad, a causa de factores de orden divino o humano. En el cadaver,
incluso, se evidencian los signos que permiten interpretar si la muerte es
de dios o es provocada por el hombre. En efecto, cuando el cadiver
mantiene una relativa flacidez después de varias horas es indicio incues-
tionable de que la muerte sobrevino por una accién humana; en caso
contrario, esto es, cuando presenta rigidez y consistencia habituales, es
claro que la muerte fue de Dios. Con esta oposicidn divino/humano, no
circunscrita a la etiologia de la muerte, se pretenden anotar causas
“naturales” o provocadas. Lo divino y lo humano es, entonces, otro de
los ejes paradigmdticos de ordenacién de los seres de este y otros
mundos.

Dentro de las muertes originadas por el hombre, o humanas, se
encuentran aquellas que son consecuencia de la accién propia o las
resultantes de la intervencién de otro. En las primeras, los desmandes,
aquellas acciones u omisiones ante los estados especiales del individuo,
son una causa evidente del advenimiento de la enfermedad o, aun, de la
muerte.

Asi, cuando la mujer estd recién parida debe adecuar su dieta y
actividades a una normatividad claramente establecida. Si, por ejemplo,
la parida consume alimentos dafiinos —como cames sangrinas o bra-
vas— O se expone a contextos frios —como banarse en el rio en las

4. Se habla de contra o contrario cuando dos elementos son percibidos como
antagénicos y luchan permanentemente entre si.

5. Libres es el término con connotaciones en la construccién de identidades
utilizado localmente por los “grupos negros” para referirse a si mismos y con el cual se
los indica por “grupos indigenas” vecinos y por algunos residentes en la zona provenien-
tes del interior del pais como Antioguefios, Vallecaucanos, etc.
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madrugadas o circular por el cementerio— seguramente se espera como
consecuencia de ello su enfermedad, y si la situacién se complica su
muerte. El picado de culebra, aquel que ha sido mordido por un ofidio
venenoso, se encuentra igualmente en una situacién extraordinaria; por
lo cual, debe asumir ciertos comportamientos y prescripciones que hacen
parte incluso de su proceso curativo: el no hacerloes, en este caso, indicativo
de muerte. En este sentido, si el picado de culebra no es estricto con su dieta

-y consume, por ejemplo, un pescado como el jurel ello le traera intensas

hemorragias externas por la herida y por todos los vellos del cuerpo —se
bombea en sangre— hasta el advenimiento de la muerte.

En las segundas, es decir en aquellas muertes ocasionadas por otros,
miiltiples son las acciones concretas que voluntariamente o no, directa o
indirectamente, inmediata o tardiamente, conducen a la muerte. Las
oraciones y secretos, esto es, las formaciones verbales con capacidad de
modificar lo real o lo imaginario, son quizés las mds temidas no sélo por
su efectividad sino por quien generalmente las produce: el brujo. Perso-
naje éste asociado a lo del diablo y que, como servicio a quien lo contrata
o iniciativa propia, posee especificamente el conocimiento de los secre-
tos —y la capacidad para invocarlos— que matan a su victima inde-
pendientemente de la distancia a que ésta se encuentre. Aunque no todas,
ni siquiera una parte significativa, de oraciones y secretos tengan la
funcién de eliminar a otro —puesto que existen gran cantidad de oracio-
nes utilizadas eventualmente por todos ya sea para protejerse o para
curar, trabajar, enamorar o pelear— las muertes inesperadas y enigma-
ticas son generalmente explicadas por efecto de ellas. La forma de la
muerte causada por las oraciones y secretos ejecutadas por el brujo,
entonces, ademas de ser humana, es voluntaria e indirecta mas no
siempre inmediata.

A esta etiologia de la muerte se le oponen un conjunto de acciones
que, aunque igualmente voluntarias, son necesariamente directas en el
sentido de que debe haber un contacto con la “victima” o con una cosa
que estuvo en contacto con ella. Asi, entonces, se puede considerar
metaférica la muerte causada por el brujo a través de oraciones o
secretos; mientras que otras son metonimicas. El coger el rastro, es decir,
recoger una huella impresa en el barro seco para mediante ella producir
la agonia de quien la produjo, se inscribe dentro de estas acciones
metonimicas. Por ello, el caminante es precavido de no dejar, mientras
ande descalzo, sus huellas en un lugar donde puedan ser identificadas
por sus eventuales “enemigos”.

Otra de las formas mas cotidianas de muerte se inscribe dentro de la
categoria dario, lo cual implica la utilizacién de un objeto o sustancia
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posibilitante del mismo. La comida es uno de los medios preferidos para
efectuar el dafio ya que a ella se le pueden agregar sustancias impercep-
tibles para el comensal —como el higado del tamborero, un pescado de
la mar—, pero que le pueden ocasionar la muerte. En este sentido son las
mujeres asociadas al &mbito culinario las practicantes de gstamodalidad.
Por tanto, cuando un marido pelea o deja a su mujer —o cuando ella o
deja a él— una de las consecuencias inmediatas es no volver a consumir
ninguna preparacién que provenga de &lla. Es la misma razén por la cual
mujeres y hombres ingieren alimentos sélo donde sus familiares y
amigos, alli donde estén seguros de que sus “enemigos” reales o imagj-
narios no puedan utilizar este medio para producirles un dario.

La confianza no es sélo de quien recibe, sino también de quien da; ya
que, por ejemplo, cuando una mujer distribuye de acuerdo con las leyes
del intercambio una preparacién con una presa de un animal cazado por
su marido, si el que la recibe ia bota o desprecia, ello implicard que el
cazador pierda su fortuna hasta cuando realice un “ritual” que se la
devuelva. Asf las cosas, la comida —y por extension la cocina— adquie-
re una particular connotacién de peligro y, en consecuencia, recibir o dar
comida simboliza solidaridad y confianza.

El dario causado mediante la comida, sin embargo, no se circunscribe
a la produccién de la muerte ya que, con otras sustancias, se generan
consecuencias diferentes como el enamoramiento o el desamor. Como
contra de los posibles darios causados mediante la comida se acostumbra
poseer una botella curada, esto es, una botella oscura que contiene una
preparacion generalmente a base de aguardiente y unas combinaciones
de bejucos y de yerbas especificas, realizada por el curandero®, para
tomarse todas las mafianas un trago antes de desayunar. Esto protege de
los eventuales dasios en la comida porque inmediatamente, cuando ésta
posee un dajio el individuo la vomita. No sobra anotar que las botellas
curadas no sélo sirven para estos tipos de dafios puesto que las hay -con
diferentes yerbas- como contras para picadura de culebra o para alentar
la recién parida (Galeano, 1995).

Otra modalidad de brujeria que causa la muerte se materializa a través
de objetos convertidos en seres que atacan especificamente sélo a quien
se los colocaron. El més conocido y temnido, es la madre de agua; la cual
€s puesta por el brujo en un punto de la quebrada o rio por donde pasa
la futura victima. Cuando ello sucede, la madre de agua volteael potrillo

6. ElCurandero se encuentraasociado a lo divino, es decir, alas pricticas de yerbas
u oraciones que se fundan en el bien y la cura de los dem4s, mientras que el brujo se
relaciona con lo del diablo, con la posibilidad de producir dafio y 1a muerte.
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o canoa donde viene para ahogarla. En el caso de alguien que muera a
causade lamadre de agua en su caddver se evidenciaran indudablemente
las sefiales de ello, esta vez, todas sus coyunturas estaran roidas ya que
por alli la madre agua le bebe toda su sangre. De la misma manera, un
pedazo de bejuco puede ser convertido por el brujo en una serpiente
venenosa que buscard sin descanso a su victima hasta darle la muerte.
En estos casos, el curandero, que es el dios, esta pricticamente imposi-
bilitado para salvar de la muerte a este tipo de picado, sélo otro brujo
con mas poderes que el primero, o éste mismo, podrd evitarlo.

Otra modalidad indirecta y generalmente voluntariaen la etiologia de
lamuerte se presenta ante situaciones como el parto o el proceso de cura
del picado de culebra, cuando la parturienta o el picado son trancados
por un tercero que desea matarlos. Multiples son las posibilidades de
tfrancar o tramar a otro: un curandero lo puede hacer cuando al desta-
pirsele sibitamente su botella curada —indicio de que alguien ha sido
picado— la tapa fuertemente; una persona cualquiera con colocar tres
clavos dentro de las cenizas del fogén, un machete en la boca de la
escalera o hacerle un nudo a una prenda usada por aquel, puede lograrlo.
También hay acciones que involuntariamente trancan o traman al picado
tales como cuando al sacarlo del monte no se tiran tras de si los pequefios
puentes cruzados; o se salvan, esto es, se saltan los cafios o zanjas con
€l; o cuando se lo lleva en una canoa o potrillo con la pilota por delante,
es decir, al revés.

Cuando un picado de culebra es voluntaria o involuntariamente
tramado, se hace mucho mds dificil el proceso de cura y aumenta sus
posibilidades de muerte. En el caso de la que esta pariendo, cruzar las
piernas en la casa donde ella se encuentra, colocar dos objetos alargados
como machetes en forma de cruz, o los clavos que antes se relataban, es
suficiente para tramarla o trancarla y, en consecuencia, causarle la
muerte en el parto ante la imposibilidad de que el nifio nazca. En este
sentido, Rogelio Veldsquez en una investigacién basada en el Pacifico
sur, especificamente en el 4rea de Tumaco, argumenta al respecto:

“Usase asi mismo la magia para hacer sufrir a las madres impidiéndoles
los partos o reteniéndoles las placentas. Un cambio en los maderos que se
consumen en el fogén de la casa donde yace la enferma; cerrar con llave
la puerta del cuarto que sostiene la parturienta; cerrar un candado, pensan-
do que eso va a ser dafiino a la alumbradora, son hechos suficientes para
poner en apuros a la hembra que estd en trance.” (1957:214).
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Asi las cosas, ante la facilidad con que se puede trancar o tramar a
un picado de culebra o a una mujer cuando estd pariendo, se mantiene
-en la medida de lo posible- absoluta reserva del hecho y sélo se le
comunica a aquellos parientes y amigos cercanos, pues estos estados
extraordinarios son a menudo utilizados, y esperados, por los “enemi-
gos” para producirles la muerte. En este sentido, cuando fallece un
picado de culebra o una mujer muere en el parto, lo cual por lo demds
no es nada extrafio, nunca se considera ni se porie en duda la eficacia de]
curandero o la capacidad de la partera; sino que se explica lo sucedido
como resultado de la accion de un “enemigo” de:larado o agazapado.

ALIMENTACION, DIETAS Y ESTADOS

El picado de culebra y la recién parida, al igual que otros estados
concebidos como enfermedad, deben seguir una estricta dieta alimenta-
ria y evitar determinados comportamientos, dado que algunos alimentos
0 practicas cotidianas se convierten en dasinos en estas situaciones
extraordinarias. Tanto los alimentos como las enfermedades se inscriben
y definen a partir de un eje semdantico como lo es la oposicién frio/ca-
liente, las dietas y remedios son prescritas con el objeto de regular esta
alteracion térmica y, asi, posibilitar la cura o el normal discurrir del
extraordinario estado: “Si los remedios son frios y calientes, las enfer-
medades de los riberefos del Pacifico se puntualizan también con estos
nombres.” (Veldsquez, 1957:222).

Los alimentos, entonces, se consideran dafiinos en funcién de la
situacion especifica de quien lo pretenda consumir. La recién parida, por
ejemplo, dada su situacién no puede consumir alimentos frios, sino, por
el contrario, los alimentos y remedios deben ser calientes: “La duracién
de la dieta es de aproximadamente cuarenta dias, en los cuales se trata
de calentar el cuerpo que se encuentra en un estado frio, esta pasmiento”
(Galeano, 1995:47). Lo frio y lo caliente, sin embargo, no se circunscriben
a la representacion de alimentos y situaciones extraordinarias como
enfermedades o especificos ciclos de la vida de las personas. El agua de
rios y quebradas es fria en oposicién a la de la mar que es considerada
caliente. En las madrugadas o en las noches basiar en rios o quebradas
es peligroso para las situaciones corporales reputadas como frias pero en
cambio, y por ello mismo, es beneficioso para aquellos estados calientes.
Por tanto, no es extraordinario observar en las primeras horas del dia a
alguien sentado en la orilla de una pequefia corriente de agua mientras
que otra persona le echa repetidamente agua en su cabeza con el prop6-
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sito de que “el fuego -la fiebre- que se le subi6 a la cabeza le baje a los
pies” y, en consecuencia, recobre su salud. En este sentido las enferme-
dades producidas por el fuego, es decir, calientes -las que se acompaian
de fiebres como el no poco comiin paludismo- son tratadas mediante
barios con aguas frias, mediante las tomas o el contacto directo o en baiios
con plantas frescas o frias.

Los alimentos no son sélo dafiinos en relacién con lo frio/caliente del
mismo ya que existen otros criterios igualmente importantes que inter-
vienen en la estructuracion de las dietas. En el plano de las cames, la
clasificacion de éstas en dajiinas involucra criterios como lo sangrino 'y
lo bravo. Determinados animales o mariscos poseen carnes sangrinas
mientras que las de otros son bravas. Lo sangrino es atribuido a la carne
de aquellos animales o mariscos que presentan un intenso color rojo
asociado a la abundante cantidad de sangre que generalmente contienen
a la hora de su sacrificio. El jurel, un pescado de la mar, es quiza el
pescado mds sangrino dado que el rojo intenso de su camne, poco comtn
entre los mariscos, lo convierte en un alimento prohibido para mestruan-
tes, paridas, picados de culebras y heridos. Estos dltimos, por ejemplo,
en caso de consumir un plato preparado con este pez moririan a causa de
la abundante hemorragia ocasionada. Dentro de los animales el wlan
—una especie de armadillo— es el mds sangrino de todos. Los animales
ariscos que son particularmente agresivos con el hombre poseen carnes
bravas. La carne de tatabro y de zahino son, entonces, prohibidas dado
que la agresividad de estos animales ariscos hace su carne especialmente
brava. Asi, de acuerdo con la investigacién realizada por Galeano en los
rios Santinga y Sanquianga, se puede afirmar que: “En la zona de estudio,
las prescripciones y restricciones en el campo de la alimentacién se
establecen a partir de tres condiciones: la sangrinidad, la cualidad de
algunos animales de ser bravos, y lo frio o lo caliente.” (1995:43).

CONCLUSIONES

A partir de las elaboraciones anteriores se puede, entonces, concluir
que en el caso del Pacifico colombiano se han configurado unos modelos
econdmicos y culturales que, aunque articulados en mayor ¢ menor
medida a las dindmicas del capital en sus multiples manifestaciones ya
los procesos de globalizacién traducidos en el consumo y en la presencia
de algunos mass media, conservan una especificidad en aspectos funda-
mentales como la construccién y manejo del entorno. Esto puede obser-
varse en la construccién de un universo a partir de ciertos ejes semanticos




240 Eduardo Restrepo

de estructuracién del territorio, de un ordenamiento gramatical de los
seres, de explicacion del advenimiento y del sentido de la muerte, y de
unos modelos orientales de la praxis terapéuticas de diferentes estados
extraordinarios. Nociones como las de guerpo o sexualidad, aunque sélo
puntualmente indicadas, se inscriben igualmente en estas matrices de
sentido en la 16gica significante de estos “grupos negros”.

A partir de categorfas como la de renaciente o desde procedimientos

rituales como la ombligada se hace evidente, mediante relaciones meta-
féricas o metonimicas, la continuidad de aspectos del entorno en el
mismo ser del hombre. Practicas como la brujeria son igualmente posi-
bles al apuntalarse en dicha continuidad, al suponer una interconexion
entre el entorno y lo humano: un bejuco es transformado por el brujo en
una serpiente venenosa para atacar a una victima predeterminada; la cual
se puede defender al transformarse, mediante el manejo de un secreto u
oracién, en un animal o pdjaro con el objeto de huir o simplemente
haciéndose invisible a la serpiente que lo persigue. De la misma manera,
las practicas de curacién establecen un vinculo metaférico o metonimico
entre el enfermo y el entorno con la intencién de la cura: al extraer un
fragmento de un enjambre de termitas —porra de comején—y aplicarlo
en la herida, después de convertirlo en un fino polvillo, se espera que
ésta cicatrice al mismo tiempo que los cientos de termitas reparan
paulatinamente su enjambre. En el mismo orden de ideas, y dada la
especificidad térmica atribuida a todo lo existente, miltiples practicas
curativas o simplemente preventivas, suponen la unidad e interrelacion
de elementos o situaciones del entorno con los estados de salud-enfer-
medad en los humanos: gran parte de las dietas, tomas o sobijos instauran
un ordenamiento particular en funcién de la restauracién de un desba-
lance térmico o de fluidos propio de la etiologia de la enfermedad o de
situaciones “extraordinarias” como la parida o la mestruante.

Esta unidad hombre-entorno inscrita en las representaciones y practi-
cas sefialadas, sin embargo, no supone los campos seméanticos de cate-
gorias fundantes del discurso de la “biodiversidad” tales como
“naturaleza”, “‘vida” o “recurso”.” La relacidn establecida de los “grupos
negros” del Santinga y del Sanquianga con su entorno, ademds, no se
caracteriza precisamente por un apriori imaginario de conservacion, ni
por laidea romantica de larelacién arménica con el objetode preservarlo.
Por el contrario, como se expuso anteriormente, las connotaciones de lo

7. Naturaleza connota sexualidad mientras que vida implica movilidad, cambio:
los palos no se reproducen por naturaleza y los rios, el fuego o la tierra se los connota
COMO ViVOs.
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hw@&:.&&.o por el monte o la tierra es sujeto de propiedad colectiva y se
apropia sin una consideracién cultural por su conservacién. La cate w:\m
de contrario para nominar esta relacién da cuenta de ello. Es B%m 1
producido por el monte o la tierra, en cuanto tal, no mowomm el fund :
mento ﬁ.mo la categoria de"recurso” propia de la economia politica v
La diferenciabilidad de las representaciones Yy précticas entre .o_ dis-
curso de la .:an?onmama: y estos “grupos negros” del Pacifico, no
puede devenir en un criterio para argumentar la ignorancia o Emmnoz.ama
de los momrza0m por oposicién a la verdad y superioridad al primero, ya
m%wommm.no teren a dos perspectivas diversas de construccién y manejo de
La 9.<oamama cultural, fenémeno intrinsecamente humano, hace parte
aw F riqueza de la especie; es el resultado de mmqwﬁmmmm, y aﬂomm
&m::S.m aw\ ser-en-el-mundo. La alteridad cultural, al igual que la am?ﬂ-
mamﬁ .U._o_om_om, pueden remitir a un patrimonio de nuevas e inexplorada
com_g:ammom para la supervivencia de la humanidad. wmama&mwusoiw
€s & mismo argumento que en el plano de la biologia legitima éticamente
el a\_mocao y las wn:\aomm de la “biodiversidad”, el que desde la antropo-
_om.E cuestiona éticamente un proceder en dicho sentido sin oozmwa%mn
seniamente la variable cultural. Por tanto, no deja de ser un contrasentido
sustentar las politicas de conservacién de la “biodiversidad” descono-
o_wsao o deconstruyendo sistemas culturales diferentes. El reconoci-
miento y valoracién de la diversidad cultural no es ma_o. un problema
ctico, sino también pragmatico. En efecto, el fracaso de muiltiples em-
presasy programas de “desarrollo” en el Pacifico colombiano encuentran
un o_oBm:.ﬁo significativo de explicacién en el desfase conceptual
metodoldgico en relacién con los sistemas culturales de sus rm%msaow
AU.o Roux, 1993). Ello puede ocurrir, igualmente, con aquellos plantea-
mientos y no:\:omm que inspiradas en el discurso de la :Eom?waawa:
pretendan imponer nuevos modelos econémicos y de relacién con el
entorno en el Pacifico. )
En m_\\zﬂommm, el discurso de la “biodiversidad” puede operar, en el caso
del vmowmo.o colombiano, como un cédigo etnocéntrico que .aomoosoom
las .a_.:m::nmm culturales de los cientos de mujeres y hombres que
Qwa_.o_ozm.:.:nsﬁ lo han habitado. Lo cual implica que se consolide oowdo
un dispositivo més en la disolucién de aquellas condiciones culturales

md._o permitieron que hoy el Pacifico sea inventado como espacio de lo
1odiverso por antonomasia.




