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Antropologia hecha en Colombia

Nota editorial
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especializados, repetando los usos dados en los textos originales. No obstante
estandarizamos el tratamiento de aspectos tales como el manejo de citas y
referencias bigliograficas. La informacion de referencia sobre los textos orginales
aparece al comienzo de cada articulo o capitulo, en nota al pie de pagina.
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La regionalizacion de la diferencia’

JuLio Arias

| siglo XIX colombiano no sélo estuvo marcado por la fundacion y

definicion de la nacién, sino, de forma paralela, por la emergencia de

lo regional como un medio significativo para plantear y representar
la diferencia poblacional y espacial. Hablo de emergencia, por cuanto en la
Colombia decimondnica surgieron los primeros lineamientos para pensar el pais
en términos regionales, que tomarian su plena preponderancia solo hasta el siglo
XX. Esto, precisamente, porque la unidad nacional y la diferenciacion regional
emergieron como construcciones historicas interrelacionadas; esta ultima fue
posible por la conjuncion de una serie de elementos centrales en lo nacional: la
integracion, exploracion y apropiacion geografica y poblacional, la constitucion
de lo propio, una progresiva conciencia de unidad, la valoracién del mestizaje
y la definicion de estructuras y espacios politicos, simbdlicos y econdmicos
diferenciados como regionales. A pesar de la menor preponderancia de la
diferenciacion poblacional regional, para la perspectiva actual, desde mediados
del siglo XIX emergieron tipos regionales significativos en un orden simbdlico
nacional, que no por contener una diferencia mis aceptable dejaba de ser
altamente jerarquico y atravesado, asi, por el racialismo.

Regiones, racialismo y ordenamiento espacial

Aunque las regiones han sido pensadas como entidades preexistentes a la nacion,
éstas solo son posibles en la medida que se construya un sentido de unidad
nacional. A fin de cuentas, aunque sea pasada por alto, la misma definicion de
lo regional alude a la porcion de un algo, en particular, un territorio definido y
delimitado. Asi, cuando nos referimos a regiones en contextos nacionales, ya sean
culturales, politicas o econémicas, debe tenerse en cuenta que, como tales, éstas
son elaboraciones propias de una unidad abstracta mayor.

1 Original tomado de: Julio Arias. 2005. “La regionalizacion de la diferencia”. En: Nacion y
diferencia. pp. 106-131. Bogota: Universidad de los Andes.
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La regionalizacion de la diferencia

Las regiones son ante todo construcciones que surgen del acto de introducir
un principio de heterogeneidad bajo la idea de una homogeneidad —territorial
y poblacional— (Martinez 1992). Una clasificacion regional segmenta y divide
una unidad en porciones determinadas y delimitadas bajo un tipo de criterio o
patron similar. El ordenamiento territorial, la economia, la vision paisajistica o
geografica son algunos de los criterios mas recurrentes de clasificacion desde
el siglo XIX. Internamente, las regiones se sustentan en una vision amplia que
supera la perspectiva de lugar, desde la optica de ser parte de un algo mayor.
Asi, las regiones no introducen cualquier tipo de division: una clasificacion
regional tedrica e ideal no plantea la existencia de un ndmero infinito de espacios
regionales que se sobreponen sin sentido. Las regiones implican internamente
un acto similar al de definir la nacién: introducir un principio de homogeneidad
dentro de la diversidad; pero en la region, el principio de unidad de lo regional
esta supeditado al principio de unidad de lo nacional.?

En este sentido, al abordar la diferenciacion regional como parte de los proyectos
nacionales del siglo XIX, los tipos regionales o las regiones son tratados aqui
como construcciones discursivas e historicas, al igual que las razas o los tipos
humanos.® Asi, es necesario prestar atenciéon al acercamiento propuesto por
Bourdieu (1982) a los estudios regionales, en el sentido de preguntarse por los
esfuerzos hegemonicos por crear regiones e identidades asociadas a éstas, y por
quiénes, bajo qué principios, en qué luchas y con qué sentido son nombradas
y clasificadas las regiones.

Los tipos regionales, a diferencia de los tipos humanos, emergieron de una
perspectiva mas amplia que la del contexto de colonialismo interno. Ademas de
superar el detalle, los tipos regionales partieron mas claramente de la unidad y
de la integracion, puesto que aludian a regiones integradas simbdlica, politica o
econOmicamente.

En el siglo XIX, las diferencias regionales no eran pensadas por fuera del
racialismo. Como tales, las regiones emergieron de un pensamiento racialista:
éstas y los tipos regionales han sido ubicados en jerarquias naturalizadas, que
se basan en el ejercicio de fijar una poblacién a un territorio y a un medio fisico
determinado. Esta ligazon no es solo climatico-cientificista, sino ademas, y desde

2 Aunque desde una perspectiva regionalista fuerte se puede llegar a plantear la idea de una
raza o un pueblo particular y diferente —mientras que la perspectiva nacionalista habla mas
de tipos—, esta raza o pueblo es pensada siempre en didlogo con la perspectiva nacional.

3 En el caso colombiano, Wade (1993, 2000), Rolddn (1998), Rojas (2001) y Appelbaum
(2003) han insistido en consideraciones similares al respecto. Esta tltima es quien con mas
claridad ha interrogado a la region como una construccion histérica en el contexto de lo
nacional. Por otro lado, Rojas (2001: 230-275) cuestiona lo regional, pero introduciendo un
principio de clasificacion propio, ajeno a la diferenciacion regional del siglo XIX.
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la perspectiva regionalista, romantica: los pueblos regionales se conciben y son
representados como frutos de una tierra particular. En este planteamiento, el medio
fisico o la tierra regional eran homogeneizados como una unidad concreta que
moldeaba a las poblaciones. También la ligazon entre tipo regional y medio fisico
se manifestaba en la consideracion de que el primero ha moldeado al segundo.
En Colombia, las razas han sido regionalizadas, no solo por la distribucion racial
desigual en espacios diferenciados desde el siglo XVI, como lo ha explicado Wade
(1993), sino por la valoracion de las regiones a través de los rasgos asociados a las
distintas composiciones raciales.

La racializacion de las regiones ha sido sustentada de otras formas no tan evidentes,
como la fijacién y naturalizacion de un tipo fisico a un territorio y a un medio
especifico. Los saberes de lo propio han cumplido un papel importante en ello.
La historia ha servido desde el siglo XIX para explicar el origen de las diferencias
poblacionales y de su ubicacion en el espacio, pero manteniendo a la vez la
idea de la transformacion con la naturalizacion de la diferencia. Cada region y
sus tipos —su composicion racial, su mestizaje, su medio, sus tradiciones y su
economia— han sido definidos desde una historia que aparece como particular a
éstos. Asimismo, el estudio de las costumbres y de lo popular ha sido constituido
en un escenario de determinacion y explicacion de la diferencia regional. Los
modos de actuar y de hablar, los vestidos, los adornos, los bailes, la musica,
entre otros, eran considerados manifestaciones propias e inherentes de pueblos
determinados, que ademds marcan las diferencias con una supuesta precision.
Desde estos saberes, se afirmaba: “Los vestidos de bayeta y el hablar con los
dientes apretados, sonando mucho la s, indicaban ser gente reinosa” (Ancizar,
1853, tomo I: 213, cursivas del original), [y] “El modo de expresion vulgar y las
costumbres del, pueblo de Bolivar, que no a las correspondientes de Panama y
Magdalena” (Obeso 1877: 11). Todas las descripciones detalladas eran necesarias
en un escenario en el cual el mestizaje se posicionaba, con su consecuente
complicacion de la descripcion fisica.

Igualmente, la determinacion de la diferenciacion regional ha tenido que ver con
un eje central en la formacion del Estado y en la construccion de la nacion:
el ordenamiento espacial. Aqui tomo el concepto de ordenamiento espacial de
Herrera (2002: 28), quien lo utiliza no s6lo como la delimitaciéon de un espacio
considerado propio —a lo que remitiria la idea de territorio—, sino como el
manejo del mismo basado en un modelo producido de cémo debe estar organizado
el entorno. Es decir, el Estado-nacion no simplemente busca expandirse sobre
un espacio anterior a su existencia, sino que lo crea, le da unos sentidos, al
organizarlo, conocerlo y dividirlo.

La apropiaciéon del espacio por parte del Estado-nacion es un ejercicio

eminentemente politico, en el que aquel espacio es asumido como territorio propio.
De alli surge la primera gran forma de clasificacion territorial interna: la de las
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La regionalizacion de la diferencia

unidades administrativas territoriales, a partir de modelos legales de ordenamiento
territorial (Herrera 2002: 29). La diferencia espacial de la nacion ha estado muy
determinada por la segmentacion que producen estas unidades. Antes de que la
perspectiva geografica y el avance de la exploracion propiciaran otras formas de
diferenciacion, ésta era una forma segura y general de ordenar el territorio. Las
primeras geografias nacionales privilegiaron el ordenamiento territorial sobre la
diferenciacion geografica (Zea 1822; Codazzi 1851, 1855, 1856, 1857, 1858; Pérez
1865, 1871), en contraste con lo que ocurriria a finales de siglo (Vergara y Velasco
1892). El caso de la Comision Corografica es ejemplar al respecto: la importante
seccion de descripcion geografica titulada el “aspecto fisico” estaba supeditada a
la division por provincias o estados.

Es posible pensar que las regiones han sido confundidas con las unidades
administrativas territoriales. Sin embargo, ello no resulta muy adecuado si
pensamos que el ordenamiento territorial es una poderosa forma de segmentar
y regionalizar el espacio bajo principios politicos; fija y determina poblaciones a
territorios delimitados arbitrariamente por las fronteras politicas, constituyéndose
en un ejercicio sin igual de introducir una discontinuidad en posibles continuos
fisicos. A partir del ordenamiento territorial han sido construidas identidades
geopoblacionales, en medio de profundos intereses politicos regionales y
nacionales, como si fuesen hechos naturales y evidentes:

[...] al caracter propio de los pueblos que forman el conjunto de la
que es hoy Republica de Colombia. La politica la ha dividido en nueve
Estados de apellidos soberanos; y como es natural que la misma politica
sostenga por muchos afos esta division, la adoptaremos para clasificar
los caracteres (Vergara 1867: 215).

Como se desprende de esta cita, la relacion entre regionalizacion y ordenamiento
territorial cobré mas fuerza durante los afios comprendidos entre 1830 y 1886,
por la adopcion de dos modelos legales de ordenamiento territorial que daban
cuenta de los conflictos e intereses politicos entre élites locales, regionales y
nacionales (Jaramillo 1982): el Estado provincia, 1830-1850, y el federalismo del
Estado region, 1855-1885 (Borja 2000).

Aunque desde el Estado la perspectiva geografica podia estar supeditada al
ordenamiento territorial, ésta era un eje central que pasaba por otras vias en el
ordenamiento y apropiacion espacial. Desde la fundacion de la nacion, el acto
de segmentar el espacio nacional ha estado atravesado por diferentes formas de
apropiacion espacial, las cuales, en general, han incidido en que las regiones espaciales
emerjan, en varios casos, antes que los tipos regionales. En términos amplios, la
primera diferenciacion espacial de tierras altas y bajas podria ser considerada como
una division de dos grandes regiones. Sin embargo, el detalle del viaje colonialista
interno permed la construccion de la diferencia poblacional a partir de la profusion
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de distintas tierras altas, calientes y bajas a lo largo del territorio nacional. A esta
profusion se superpuso la diferenciacion regional, sin negarla, por medio de una
mirada totalizante y homogeneizadora del territorio, tanto regional como nacional. En
general, la geografia como saber partié justamente del ejercicio de definir unidades
geograficas concretas, distinguibles y delimitadas, en el marco de otras unidades
mayores como el globo terridqueo, los continentes y las naciones. Antes de la nocion
de region natural, originada a finales del siglo XIX (ver Vergara y Velasco 1892) por la
influencia de gedgrafos como Hettner —quien se baso en sus recorridos por Colombia
para plantear sus ideas—, las regiones eran fruto de una vision eminentemente
paisajistica, del viaje y el recorrido detallado, para luego elevar la mirada y determinar
grandes principios homogeneizadores desde la distancia. Ello es evidente en el
acapite “Aspecto del pais” de la Comision,! donde ademas esta presente la idea de Von
Humboldt sobre la unidad dentro de la multiplicidad en paisajes interrelacionados
(Sanchez 1999: 6).> La vision paisajistica incidia en la elaboracion de un medio fisico
amplio, con determinados elementos homogeneizadores del paisaje, como sabanas,
montanas, costas, llanos, mesetas, y de las actividades y elementos productivos. Allj,
también cumplié un papel importante la climatologia, que pasaba de la perspectiva
climista general a la definicion de las condiciones climaticas regionales relacionadas
con diversos elementos (Vergara y Velasco 1892).

En la diferenciacion regional ha tenido una importancia particular la perspectiva
econOmica, a partir de la cual eran pensados y articulados los territorios y las
poblaciones. En especial, en el contexto de impulso a una economia agro-
exportadora y de clasificacion y conocimiento de las riquezas propias, los tipos
regionales y humanos fueron concebidos en torno a su relacion con las actividades
productivas y los productos de explotacion o elaboracion. Desde mediados del
siglo XIX, a la par de la variacion climatica, de la composicion y distribucion racial,
de la diversidad de medios fisicos, el pais fue segmentado y pensado a partir de
la variedad y la posibilidad econémica. La misma nocién de medio fisico contenia
tanto el entorno natural y climatico como el contexto productivo. Lo central aqui
es que los tipos regionales fueron racializados y naturalizados a partir de sistemas
productivos o extractivos especificos: un tipo para un contexto econdmico, fue

4 En la geografia del siglo XIX, pais era un término equiparable a region. Este uso del
término no era azaroso; por el contrario, demuestra cémo en principio el pais remitia a un
paisaje y a un campo visual cercano —de alli su cercania con countryy con paysage—. Al
ser luego equiparado el pais al conjunto del territorio nacional, evidenciaba la progresiva
concientizacion de pertenecer a una unidad mayor espacial, a la cual el campo cercano
quedaria supeditado mds claramente como una porcién: la region. Habria que ahondar
sobre estos planteamientos hipotéticos.

5  Elterritorio de Colombia fue un espacio importante para los cientificos y naturalistas en la
definicion de la idea de las regiones naturales. En la América equinoccial, Von Humboldt
desarroll6 sus ideas sobre regiones naturales, que claramente retomarfa Codazzi en su
consideracion sobre las unidades de los distintos paises, y que sintetizaria Hettner en su
concrecion del concepto de region natural (Cf. Castrillon 2000, Sinchez 1999).
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una forma general de clasificacion. Las actividades de producciéon econdmica
moldeaban al tipo, asi como éste era constituido en una poblacion adecuada para
determinada actividad, y ésta era posible por la intervencion de esta poblacion,
como lo veremos adelante.

Esta vision de la diferenciacion regional es evidente en este mapa poblacional-
espacial que presentd el reconocido politico y economista Salvador Camacho
Roldan para dar por sentada, como un hecho natural, la heterogeneidad del
pais. Alli eran conjugados el tipo de actividad econdmica, la historia racial y
regional, y la preponderancia del medio fisico en relacion con la naturalizacion
del ordenamiento territorial:

El antioqueno, habitante de las montafnas, minero, cambista de metales,
inclinado a las operaciones bancarias, tiene que ser distinto del habitador
de Bolivar y Magdalena, grandes llanuras en donde predomina la
industria pecuaria. El pacifico cultivador boyacense, derivado de la raza
indigena disciplinada bajo el yugo de hierro del encomendero espaniol,
que forma el principal grupo de esa seccion, no puede tener muchos
puntos de semejanza con el mestizo africano-espanol formado en el
Valle del Cauca, bajo la proteccion semiafectuosa a veces de sus amos,
en el pastoreo de ganados y en medio de una naturaleza que convida
a la libertad. El agricultor santandereano, descendiente quizas del altivo
catalan, en cuyas tierras no parece haber pesado el sistema feudal de
mercedes y encomiendas, sino el de una mds equitativa distribucion
de la propiedad territorial, tiene pocos puntos de semejanza con el
cortesano cundinamarqués de la capital, y menos con el descendiente de
los chibchas, mas o menos matizado ya de sangre espanola, doblegado,
en el trabajo de haciendas semifeudales, por el propietario altanero, casi
siempre poco benévolo y demdcrata sélo por excepcion. El tolimense, en
fin, habitador de un valle angosto y endurecido por las ardientes llanuras
del Alto Magdalena, diferira no poco del panamefo familiarizado con
las ideas del comercio internacional, por la privilegiada posesion de la
angosta faja de tierra al través de la cual se espera el grandioso abrazo de
las civilizaciones oriental y occidental (Camacho 1889: 209-210).

Este mapa no resultaba azaroso, puesto que la diferenciacion regional contiene
y sustenta las relaciones econdmicas en torno a la nacion. Colmenares (1991)
plantea que la existencia de regiones se presenta aun mas dentro del Estado
nacional, que organiza el territorio en espacios de acuerdo con el mercado
nacional y la economia agroexportadora, y no dentro del imperio, que organiza
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el espacio en torno a nucleos urbanos.® Asimismo, Fajardo (1993) explica que
las regiones son el espacio de produccion y reproduccion del Estado nacional,
donde se materializan la formacion del mercado y la expansion del capital. Estas
perspectivas resaltan las jerarquias y relaciones desiguales que se generan entre
las regiones, segtin sus posiciones en el mercado nacional y la divisién del trabajo.
La diferenciacion basada en la perspectiva econémica reproducia y sustentaba
estas relaciones desiguales.

Los tipos regionales: orden nacional e identidades geopoblacionales

Los tipos regionales del siglo XIX, en mayor o menor medida, eran representaciones
bajo la perspectiva del pueblo ideal nacional, y, como tales, conciliaban esta
perspectiva con una diferencia aceptable. Sin embargo, los tipos regionales fueron
dispuestos en una relacion jerarquica que develaba los vinculos econémicos,
politicos y simbodlicos desiguales entre las regiones, y el Estado central y las
regiones. Como lo indica Jimeno, “las regiones sufren una adscripcion al Estado
nacional que las sitda de manera desigual, no homogénea, les atribuye ciertos
rasgos v les asigna roles especificos” (1994: 67). La diferencia poblacional y
espacial resultaba central para asignar posiciones y papeles particulares a cada
region dentro de la jerarquia nacional.

No obstante, frente al problema de la construccion y representacion de un
mapa de la diferencia regional, me concentro mas en los proyectos, esfuerzos
y luchas por constituir un orden nacional, es decir, un orden simbdlico de la
tension entre unidad y diferencia, que en las relaciones econémicas y politicas
desiguales en el marco de la formacion del Estado-nacion, sin olvidar este tema
del todo. La diferencia regional permitio a las élites definir un orden nacional,
en el que se posicionaban, por medio de la invencion de una identidad
geopoblacional y la ubicacién vy tipificacion de los otros tipos regionales. Estos
eran construidos a partir de recursos generales, positivos o negativos, que luego
eran particularizados. Por ello, los rasgos que eran representados como propios
y auténticos en cada region hacian parte de un conjunto de valores nacionales y
transnacionales del mundo moderno/colonial. Ello no fue solamente visible en las
¢élites centrales, sino, sobre todo, en otras élites regionales, como la antioquena,
las cuales se definian y participaban en la nacion desde lo regional, superando
las perspectivas locales. La identificacion regional es una forma privilegiada de
ser en la naciéon y no una contradiccion o negacion de la misma (Appelbaum et
al. 2003; Fajardo 1993; Giménez 2000; Jimeno 1994).

6  Seria interesante analizar como esta clasificacion regional desde lo econémico tuvo un
antecedente importante en los finales del régimen colonial, con las reformas borbonicas,
como lo enuncia el mismo Colmenares y como es evidente en las alusiones del criollo
Caldas (1808) a “las zonas del oro” y “las zonas pastoriles”, entre otras.
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A continuacion, presento los tipos regionales mas recurrentes en la literatura
revisada. Alli se hace evidente como las élites centrales, desde su eje de poder,
Bogotd, Antioquia y Popayan, constituyeron un orden jerarquico en el que los
tipos regionales estaban dispuestos desigualmente. En primer lugar, es de resaltar
como las élites nacionales se posicionaron por fuera o por dentro de este orden:
los antioquefios, como una region en ascenso impulsada por una élite que habia
sido marginal, y los bogotanos-santaferenos y payaneses, como tipos urbanos de
¢lites establecidas. De alli que se presenten tan importantes confrontaciones en
torno al dominio simboélico de la nacion entre los santaferefios y los antioquenos.
Debajo de ellos estaba el pueblo nacional, representado en tipos regionales
como los llaneros, los antioquenos, los tolimenses o santandereanos, lo cual daba
cuenta de la cercania, los intereses y la influencia de este eje de poder sobre
estas regiones y pueblos. El caso contrario es visible en la minima presencia de la
representacion sobre lo costeno.

Antioquerios, un orden nacional de prosperidad y moral

El tipo antioquefio emergio en las representaciones de la élite letrada de la segunda
mitad del siglo XIX como una proyeccion de los ideales sobre la nacion colombiana.
Para los letrados no antioquenos, esta representacion se constituia en un escenario
para exponer sus ideales de lo que deberia ser un pueblo campesino, comerciante,
prospero y moral, frente a un pueblo considerado mayoritariamente contrario
a estas caracteristicas. La fuerza de la descripcion alabadora y positiva del tipo
antioquenio obedecio, en gran medida, a la construccion de una imagen poderosa
de la poblacion y el paisaje antioquefio desde la misma region, al igual que a la
posicion econdmica privilegiada que comenzo a ocupar Antioquia en el siglo XIX.

La atencion en la descripcion fisica del antioquefio fue central a la hora de detallar
los valores y virtudes de aquel tipo regional. Mas que con cualquier otro, la
referencia a su belleza era un comin denominador en su representacion; se
reiteraba que era “quizas el mas bello tipo de la Republica” (Vergara y Velasco
1892: 96 ; ver también Pombo 1852; Samper 1861). La conexion entre belleza fisica
y la constitucion social y moral aparecia con toda su fuerza en la descripcion
de este tipo: “El antioqueno del bajo pueblo, el mis bello tipo del Estado y de
toda la Republica, es inteligente, gran trabajador y muy honrado” (Vergara 1867:
216). La insistencia en la belleza fisica del antioqueno servia para particularizar e
identificar al tipo, como era corriente desde la descripcion corporal, y, aun mas,
remitia a otras caracteristicas como la vitalidad y la agilidad para el trabajo y el
movimiento: el antioqueno era bello porque era trabajador, y viceversa. Si el
antioquefio era un tipo importante, debia ser bello.

En este sentido, el tipo antioquefio era descrito especialmente como mestizo
blanco. En este caso, su mestizaje era bastante especial. El pueblo antioqueno no
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era identificado como fruto de la mezcla equitativa de las tres grandes razas desde
los inicios de la Conquista. Por el contrario, los antioquenos parecian provenir
de una mezcla, desde el siglo XVIII, de espafoles, criollos blancos propios y
adecuados al suelo americano, como lo sefialaba el médico y gedgrafo antioqueno
Manuel Uribe Angel (1885), y la versién de Samper de “judios catdlicos” (1861).

Lo indio y, mds aun, lo negro no eran nombrados como componentes del tipo
antioquefo, aunque en algunos grados minimos podian aparecer en el pueblo bajo
(Uribe 1885: 6). Los indios ocupaban un espacio de barbarie en la historia antigua
del Estado de Antioquia y aparecian como rezagos en extincion, mientras que los
negros y sus derivaciones —provenientes de la mineria esclavista— habitaban los
margenes fisicos y simbolicos de lo antioquefio. Alli, internamente, era aplicada
la division jerdarquica entre las montanas, lo propiamente antioqueno, y los valles
ardientes y profundos habitados por negros, mulatos y zambos, en la construccion
de un proyecto hegemonico regional de colonialismo interno (Uribe 1885).8

Este ejercicio diferenciador interno se reforz6 con una fuerte imagen de
homogeneidad frente a las otras regiones, tipos y razas de la nacion (Kastos 1858a;
Samper 1861; Vergara y Vergara 1867; Vergara y Velasco 1892).° Lo antioquefio se
constituyo en el proyecto regional mas fuerte de la segunda mitad del siglo XIX.
El ordenamiento territorial por estados, del cual Antioquia fue abanderado con su
proclamaciéon como Estado soberano en 1856 —el segundo después de Panama
en 1855—, propicio6 la idea de unidad. A fin de cuentas, lo antioqueno provenia
de la designacion arbitraria de fronteras politicas administrativas, como provincias,
estados y departamentos. Durante el federalismo y el auge del liberalismo, el
Estado de Antioquia se posicioné como un fortin conservador que lo hacia
claramente diferente de los otros estados. El gobierno del conservador Pedro Justo
Berrio incidi6 ampliamente en el encerramiento de Antioquia como un Estado

7  En la réplica publica que present6 el ex presidente Mariano Ospina (1875), oriundo de
Guasca, Cundinamarca, pero antioquefizado (tanto asi, que es percibido como padre
fundador de lo antioquenio), sobre el origen judio de los antioquenos, se hacen evidentes
las diferentes posiciones que suscitaba esta cuestion. Esta idea fue usada como una forma
de descalificar a la élite comerciante de aquella region como avara, ambiciosa y codiciosa.
Lo judio era un componente racial ampliamente menospreciado. Por ello, Ospina inicia
su texto negando enfiticamente el origen judio de los antioquefios (1875: 208). Aunque
Ospina no podia aceptar abiertamente este componente en un pais catélico e hispanico,
enfatizo en las virtudes de una posible ascendencia israelita, al considerarla comerciante,
inteligente e industriosa, sin caer en la amoralidad del utilitarismo (1875: 209). Lo judio
brindaba una forma de ser capitalista, a la vez que moralmente bueno.

8 Roldan aborda la construccién de este proyecto en su articulo (1998), que aunque trata
sobre la Violencia a mediados del siglo XX en Antioquia, interpreta criticamente los
planteamientos de pensadores regionales de finales del XIX.

9 Particularmente, lo antioquefio se construyé en oposicion a los negros internos y externos,
al fragmentado Cauca y a los distintos tipos del altiplano cundiboyacense (Cf. Appelbaum
2003), y mas adelante, a la Costa Atlantica (Cf. Wade 1993).
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econOmicamente fuerte y con estabilidad politica y militar, en un pais asediado
por las guerras civiles y las crisis econémicas (Ortiz 1991). Bajo la gobernacion de
Berrio fue incentivada la idea de una unidad antioquefia como via de legitimacion
del poder politico regional; en este contexto, la moral catdlica y la concepcion de
lo antioquefio como una familia incidieron en la cohesion social y en el control
politico interno (Villegas 1995; Appelbaum 2003).

La unidad en lo antioqueno fue eficiente, en tanto se basé en una imagen de un
pueblo homogéneo en la que hacia afuera eran sobrepasadas las diferenciaciones
sociales internas. En Antioquia, la regionalizacion fue posible en la medida que
plante6 una homogeneidad fuerte como parte importante de la heterogeneidad
de lo nacional. Para los antioquefos, la insistencia en valores compartidos como
la laboriosidad, el origen pobre, el ascenso por medio del trabajo, lo campesino,
la frugalidad, la austeridad y la sencillez era una forma de contraponerse a la
¢lite santaferefia, como aparece en los textos costumbristas del reconocido Emiro
Kastos, seudonimo del antioquefio Juan de Dios Restrepo. Para el santaferenio
Rafael E. Santander, ello reiteraba de forma peyorativa el caridcter campesino de
las élites antioquenas (1866a). Por tal razon, la imagen de homogeneidad fue
impulsada desde adentro y afuera de la region.

El valor mas resaltado en la construccion de una imagen homogénea de lo
antioqueno fue la capacidad y disposicion para el trabajo, particularmente agricola
y comercial (Kastos 1858a; Pombo 1852; Samper 1861; Uribe 1885; Vergara y Vergara
1867; Vergara y Velasco 1892). A esta laboriosidad eran asociados la aspiracion
a la propiedad privada, la agilidad, el movimiento, un espiritu emprendedor y
enérgico, el vigor y lo andariego. Estos rasgos aparecian en completa oposicion
a los imputados a los pobladores del altiplano. El antioquefo, moral, progresista,
bello y saludable, contenia los valores de la vida capitalista y moderna que no
tenian los fandticos, estacionarios y sucios campesinos del altiplano —lo despierto
y lo agil eran asociados a la limpieza y belleza, mientras que lo quieto era asociado
a la suciedad— (Pombo 1852). Esta caracterizacion se relacionaba con la mayor
presencia de trabajadores libres en Antioquia, a diferencia de otras regiones (Rojas
2001). Asimismo, esta imagen de movilidad validaba la actividad comercial de
los antioquenos en el territorio nacional, a la vez que era una proyeccion del
deseo de las élites nacionales de un comercio activo del pueblo (ver la ilustracion
15). En suma, la descripciéon de lo antioquefio obedecia a los valores de una
vida moderna, a la vez que moral y civilizada: “el antioquefio es apasionado,
trabajador infatigable, patriota, excelente padre de familia, valiente, emprendedor,
habil para los negocios, docil y obediente; caritativo, hospitalario, propenso a
viajar, y progresista” (Uribe 1885: 71).

Sibien la imagen del antioqueno seguia muy ligada a la actividad minera, su posicion

privilegiada en el orden nacional provenia de su concentracion en las actividades
agricolas y en la transformacion de las selvas en paisajes cultivados (Kastos 1858a).
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El caracter laborioso del antioqueno se apreciaba en el cultivo de la naturaleza.'
Justamente, el antioqueno era valorado en tanto campesino activo, bajo el ideal
decimononico de prosperidad moral y material por medio del trabajo en el campo.

Desde la segunda mitad del siglo XIX se comenzo a tejer la imagen de los antioquenos
como un pueblo colonizador y domesticador de otros paisajes por fuera de los
suyos. Lo que mas cautivaba de ellos era su alto crecimiento demografico, en un
pais que lo necesitaba como medio para garantizar el poblamiento y la fuerza
de trabajo. De alli que se les calificara de fecundos y precoces en el matrimonio
(Samper 1861). De acuerdo con la apreciacion de los valores del tipo antioquerio,
su colonizacién era admirada como una forma de hacer bajar la civilizacion de
las montanas hacia las tierras bajas, domesticando sus pueblos y sus naturalezas
(Pombo 1852). La colonizacion antioquena hacia los territorios al sur de su estado
ha representado los ideales del Estado-nacion, como una via de mestizaje cultural,
de limpieza moral y civilizadora sobre las poblaciones nativas, para imponer o
formar pueblos aptos para una vida laboral y productiva.

No obstante, durante el siglo XIX, mas que la vision de colonos, fue la de
comerciantes andariegos la que prim6 en torno a lo antioquetio.’* Después de la
mineria, y gracias al capital acumulado con ésta, fue el comercio una actividad
privilegiada para las élites antioquenas. El espiritu comerciante y capitalista
adjudicado a los antioquefios fue relacionado con “el espiritu de asociacion,
companero del de especulacion. Aqui todos se asocian, parientes o extrafos,
ricos o pobres, hombres o mujeres, para lo grande como para lo pequeno [...]
asi multiplican sus medios de produccion, puesto que a un tiempo hacen valer
en diferentes empresas dinero, propiedad, industria y crédito” (Pombo 1852: 69).

10 A diferencia de otros tipos regionales o humanos en donde el medio fisico habia constituido
su cardcter, en el antioqueno era el medio fisico el que habia sido transformado por medio del
trabajo del tipo. Las montafas y valles antioquenos, como una unidad paisajistica-poblacional
ampliamente reconocida y valorada, aparecian como reflejos de la laboriosidad y tenacidad
del antioquenio (Pombo 1852) —Kastos (1858a: 308) se enorgullecia de que en Antioquia se
derribaran cuatro veces mis fanegadas de bosques que en el resto de la Republica—. Las
montanas antioquefias —“un valle verde y risueno, labrado y dividido como un tablero de
damas, salpicado de bosquecillos, caprichosamente recorrido por los sesgos amarillos de sus
caminos y los hilos argentados de sus aguas” (Pombo 1852: 51)— eran admiradas a finales del
siglo XIX como las mas importantes de los Andes colombianos, por su densidad poblacional,
el movimiento comercial y su compleja red de caminos y pueblos (Vergara 1892).

11 1La insistencia en la movilidad del pueblo antioqueno, asociada a otros valores morales y
sociales y a su consecuente racializacion blanca, implicé que la colonizacion, de lo que
hoy conocemos como el Eje Cafetero, en la segunda mitad del siglo XIX, fuera adjudicada
exclusivamente a los antioquenos, sin que en estos relatos aparecieran los colonos
caucanos o del altiplano cundiboyacense.

12 La narracién de la colonizacién antioquena como una epopeya y del espiritu colono
del antioqueno cobraria mds fuerza con la consolidaciéon de la economia cafetera
(Zambrano 1990).
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La vision de los antioquefios como comerciantes innatos —escenario también de
criticas— y colonizadores aguerridos se relacionaba con la poderosa posicion
econOmica que comerciantes y empresarios de la region habian adquirido a
partir de sus exportaciones de oro (Cf. Uribe y Alvarez 1998; Palacios y Safford
2002). El capital econémico de los antioquefios era ampliamente reconocido en
el siglo XIX; ellos controlaban el comercio y la navegacion por el Magdalena,
y en varias oportunidades otorgaron préstamos importantes al Estado central.
Respecto a la colonizacion, adinerados comerciantes de la region participaron en
proyectos colonizadores importantes en el Viejo Caldas, el alto Magdalena y los
Llanos Orientales. Esta colonizacion, realizada por reconocidos empresarios como
Montoya y Uribe, era la realmente valorada en los relatos colonizadores, por su
fuerza econdmica y por los proyectos productivos y extractivos que involucraba
(Kastos 1858a; Rivas 1899).

Precisamente aquel que mas ha viajado al continente europeo, llevando
alla su oro i trayendo toda clase de mercancias [...] el mas dedicado a
las especulaciones comerciales; porque es aquel que mas se esmera en
aumentar su fortuna; porque es aquel también que mas prontamente
forma nuevas familias, ama la decencia i bienestar de ellas; es trabajador,
sobrio, fuerte, robusto, posee inteligencia i riqueza (Agustin Codazzi, en
Sanchez 1999: 307).

Este texto de Codazzi demuestra la conexion entre las actividades comerciales
de los antioquefios con sus valores morales y sus costumbres, como si fueran
dependientes entre si. En las descripciones sobre los antioquenos se transitaba
de los valores propicios para el progreso material a los principios de una vida
moral y tradicional. El tipo antioquefo resultaba significativo, en tanto mediaba
dos formas de vida que para algunos parecian contradecirse; en €l, la busqueda
del progreso econémico no negaba la permanencia de las costumbres y las
tradiciones (Kastos 1855). Asi, la unidad familiar catélica era también un motivo
de alabanza de lo antioquefio, como simbolo de moralidad, crecimiento y
prosperidad (Pombo 1852; Kastos 1855, 1858a). La vida de la familia antioquena
consistia en “trabajar mucho de dia y rezar mucho de noche” (Kastos 1855: 155).
Estos se narraban insistentemente a si mismos como un pueblo de caricter
frugal, sobrio y econdmico, que se evidenciaba en sus costumbres puras y
campesinas (Kastos 1855, 1858a).

Esta autorrepresentacion de los antioquenos era una forma de legitimarse por medio
de la diferenciacion frente a las élites criollas, santaferefias y payanesas. A estas
¢lites, Kastos (1858b, 1858¢) las tachaba de perezosas, estacionarias, anticuadas y
ociosas, dedicadas a la galanteria, los lujos y la tertulia, menospreciando el trabajo.
La diferencia regional ha sido un escenario de lucha y posicionamiento identitario
en el marco de lo nacional. Ello se hizo evidente en la discusion que sostuvieron
Kastos (1858¢) y Santander (1866a). El primero descalificaba a los santaferenos
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por su raizalismo, es decir, su apego y limitacion a la tierra que los vio nacer, a las
raices y a los abolengos, un apego que les impedia movilizarse y trabajar. Santander
(1866a) respondié con fuerza a Kastos tachdndolo de antioquenio provinciano,
de acuerdo con la conocida caracterizacion de los antioquenos como labriegos
y campesinos. Lo provinciano entraba en oposicion con el citadino santaferefio
de refinadas costumbres y de talentos ajenos al trabajo fisico. Al igual que
Santander, otros letrados describian a los antioquenos como conflictivos, agresivos
y en extremo apasionados, rasgos que eran contrarios a su supuesta moralidad
(Samper 1861; Rivas 1889: 239). Los antioquefios Kastos (1858a) y Uribe (1885)
afirmaban que la pasion era justamente un rasgo importante, motor del dinamismo
antioqueno. Esta disputa no puede pasar por anecddtica; en ella se revela el deseo
de los antioquenos de posicionarse en un orden nacional en emergencia, en el
que la prosperidad material y moral, el trabajo, la colonizacion, el comercio y el
dinamismo eran centrales. Los valores adjudicados a los antioquenos quebraban el
orden de los criollos puros —santaferefos, tunjanos, payaneses, cartageneros—,
en el cual esta region no ocupaba un lugar central. Lo antioquefio fue, en gran
medida, una construccion para salir de los margenes del poder y aparecer en el
orden nacional como una unidad importante.

Santandereanos: artesanos, campesinos y liberalismo

En la designacion de Santander como una porcion particularmente importante dentro
de la nacion colombiana cumplieron un papel importante el ordenamiento territorial,
la vision geografica y productiva y el examen etnografico de la poblacion respecto a
su composicion y distribucion racial. Aunque en la vision climatico-civilizadora de la
primera mitad del siglo lo que compondria al Estado de Santander hacia parte de las
denominadas tierras altas y paises andinos, éste comenzo a ser particularizado dentro
de la exploracion detallada de paisajes naturales, poblacionales y productivos. A
mediados de siglo, las provincias de Vélez y Socorro eran consideradas, en términos
generales, como una unidad paisajistica y poblacional que era homogeneizada en
su diferencia respecto al altiplano cundiboyacense. La proclamacion del Estado de
Santander en 1857 reforzaria esta vision homogénea bajo el rétulo de una unidad
administrativa territorial, que por cierto tendria una fuerza particular en el escenario
radical de los sesenta y setenta. Mas adelante, la perspectiva, espacialmente mas
amplia, de las regiones naturales circunscribiria a Santander de nuevo a la region
andina (Vergara y Velasco 1892); no obstante, los Santanderes seguirian siendo
particularizados como una region o una subregion importante dentro de esta vision
amplia de las cinco regiones naturales.

A mediados de siglo, las provincias del Nororiente (1849-1857) y el Estado
de Santander (1857-1885) fueron motivo de descripciones alabadoras que
correspondian al lugar en el que fueron ubicados en el orden simbdlico nacional
(Ancizar 1853; Samper 1861). Lo que compondria al Estado de Santander se
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habia caracterizado por una activa vida comercial, agricola y textil, que lo hacia
parte importante del eje medular que ocupaba la cordillera Oriental y los Andes
centrales desde el régimen colonial. En medio de los ideales democraticos y de
prosperidad moral y material de mediados de siglo, esta zona era apreciada por
ser un ejemplo de las ideas republicanas sobre el comercio, la propiedad y la
democracia, asi como la moralidad y la disposicion para el trabajo de su pueblo.
Santander contenia esta imagen, o mejor aun, este deseo proyectado en sus
paisajes y sus pueblos, a diferencia del semifeudal y estacionario altiplano y de las
salvajes y amorales tierras calientes de los valles intercordilleranos.

Una estrategia importante en esta proyeccion de los ideales republicanos
sobre Santander consistio en la racializacion de su poblacion con los valores
asociados a una fisonomia blanca. En las descripciones de Ancizar (1853), los
tipos poblacionales de estas provincias eran reiteradamente caracterizados como
mestizos blanqueados y, por tanto —haciendo siempre esa conexion retorica—,
inteligentes, vigorosos, activos, sanos, trabajadores y de buenas costumbres. Un
blanqueamiento que se presentaba progresivo y exitoso en la incorporacion de
lo indigena y hacia la constitucion de un nuevo tipo medianero relacionado con
actividades productivas especificas:

Los moradores de la provincia son todos blancos, de raza espafiola pura,
cruzada con la indigena, e indigena pura; la primera y la dltima forman el
menor ndmero, y cuando la absorcion de la raza indigena por la europea
se haya completado, lo que no dilatard mucho, quedard una poblacion
homogénea, vigorosa y bien conformada, cuyo cardcter serd medianero
entre lo impetuoso del espaniol y lo calmudo y paciente del indio
chibcha, poblacion felizmente adaptable a las tareas de la agricultura y
mineria, fuentes de gran riqueza para Vélez, y a la fabricacion de tejidos
y sombreros para el consumo propio (Ancizar 1853, tomo I: 120).

Este mestizaje-blanqueamiento contaba, ademas, con la presencia de importantes
componentes en Santander: un blanco espafiol, particularmente aragonés y
cataldn, y un indio distinto del tipo chibcha (Samper 1861; Vergara y Vergara
1867). La indicacion de la historia de la distribucion y composicion era central en
la racializacion de las regiones como unidades poblacionales. Ademas de ello, el
medio fisico, como composicion paisajistica de naturalezas, climas y grado y tipo de
industria, aparecia como determinante en la particularidad de los santandereanos.
Un clima benigno, no tan frio ni ardiente, y la presencia de una densa red de
pueblos, mercados, talleres artesanales y cultivos incidieron en el caracter activo,
gallardo y laborioso y en la composicion fisica robusta de los santandereanos.

En suma, la imagen de Santander correspondia a la de un campo cultivado e

interconectado por pueblos dinamicos, en el que sus pobladores blancos-mestizos
tenfan una activa vida de trabajo artesanal y comercial y de domesticacion de
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la naturaleza, que tenia como consecuencia y correlato una vida moral y sana.
Por ello, las unidades productivas familiares, convertidas en simbolo de trabajo,
de contencion moral y de orden social, llamaban la atencion de los letrados
(Ancizar 1853; Samper 1861). Esta era la masa de campesinos requerida: contenida
y disciplinada por el trabajo, pero en continuo movimiento, religiosa pero sin
fanatismos, de vida familiar y simbolo de independencia, de libertad y de una
democracia econémica y politica.

El levantamiento comunero de finales del siglo XVIII se convirtié en la Republica
en un referente central en la representacion de los santandereanos. Para Samper
(1861) y Vergara 'y Vergara (1867), los santandereanos eran un pueblo de luchadores
y guerreros que seguian su libertad e independencia en contra de la opresion y las
trabas contra la prosperidad material representadas en el Estado colonial —esto
ultimo, particularmente, para Samper—.

En las descripciones de Ancizar y Samper llama la atencion la preeminencia de un
conjunto de pequefos propietarios libres en las tierras de Santander. Para estos
letrados, ello seria el reflejo del establecimiento de la vida republicana, “el asiento
de la verdadera democracia” (Ancizar 1853, tomo II: 252), en contraposicion al
caso del altiplano. La insistencia en la pequena propiedad —no es mi interés
comprobar su veracidad— pasaba por el sehalamiento de la importancia de
la propiedad privada como via moralizadora y, en ultimas, de control de la
poblacién, al fijarla con seguridad en un espacio determinado, a la vez que
enfatizaba en la imagen de Santander como tierra modelo de los principios
liberales dentro de la nacién (Samper 1861: 333). Con esta representacion del
estado de Santander, se pretendia dejar por sentado que la Republica podia
establecerse en la Nueva Granada.

A mediados de siglo, las artesanias y, en particular, los textiles y la manufactura
de sombreros ocupaban un lugar central en la imagen productiva de las
provincias del nororiente (Ancizar 1853). Ancizar no dejaba de alabar la
condicion de las mujeres tejedoras de sombreros, quienes, a su juicio, eran un
simbolo de trabajo y moralidad desde sus talleres-hogares. Las tejedoras eran
a la vez buenas artesanas, madres, esposas y campesinas. Sin embargo, esta
imagen de un Santander de artesanos, tierra de libertad y pequenos propietarios,
que lo hacian una regién central y ejemplar en el mapa simbolico nacional,
decaeria, en gran medida, por las crisis en los cultivos, primero del tabaco y
luego del café, y por el descenso en la produccion artesanal causada por las
politicas librecambistas. Justamente, algunos ideales econémicos y politicos
de mediados de siglo entraban en contradiccion con el ideal del laissez-faire,
que en conjunto provenian de un mismo campo discursivo (Rojas 2001). Hacia
finales de siglo, los santandereanos eran reconocidos casi exclusivamente como
buenos agricultores y su centralidad en la nacién ya no era evidente ni, menos
aun, comparada con los antioquefios (Vergara y Velasco 1892). Los ideales que
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los habian posicionado en un lugar privilegiado en el orden nacional habian
cambiado. Ya no importaba insistir en lo republicano y democritico, como si
no fuesen dados por hecho, y su movilidad y actividad habian sido opacadas,
asi como su produccion artesanal, en medio de la epopeya colonizadora de los
antioquenos, asociada a la incipiente economia cafetera, que por cierto habia
trasladado los ejes de atencion hacia la cordillera Central y sus vertientes.
Es también cierto que los santandereanos no construyeron un proyecto de
regionalismo fuerte, como si ocurri6 con los antioquefios y su supuesto
aislamiento del resto de la nacion, mientras que Santander estuvo supeditado
a las tensiones politicas y economicas del altiplano cundiboyacense. No
obstante, los santandereanos no ocupaban un lugar marginal en una nacion
que, a fin de cuentas, se deseaba con una poblacién campesina y trabajadora
y unos campos labrados.

Los llaneros: un tipo para la ganaderia

En contraste con los indios némadas, que representaban una poblacion
barbara y salvaje, un tipo poblacional particular fue representado como
parte constitutiva del sistema de hatos de ganaderia extensiva en los Llanos
Orientales: los llaneros. Este tipo regional fue definido en torno a un oficio o a
unas actividades particulares, como los bogas del Magdalena o los cosecheros,
con la particularidad de ser relacionado-fijado a una regién y a un paisaje
especificos. La relacion entre Llanos Orientales-sabanas-llaneros-caballos-
ganado aparecio asi indiscutible y natural. La representacion de lo llanero ha
corrido paralela a la imagen que ha sido tejida de los Llanos. Esta proviene
de la vision panoramica y paisajistica a distancia, como una regién compuesta
de sabanas y un paisaje plano, mondétono y desierto, en el que el trabajo
econdmico, colonizador y domesticador de la naturaleza debe ser la ganaderia
(Codazzi 1856; Restrepo 1870; Vergara y Velasco 1892). En la imagen de lo
llanero se encuentra claramente la idea de un medio fisico que determina y
moldea progresivamente al tipo humano.

El llanero aparece como parte de este medio fisico particular de sabanas, rios,
soledad, desiertos naturales y sociales, y a la vez, naturalezas salvajes que €l habia
ido domesticando por medio de la ganaderia (Samper 1861; Vergara y Vergara
1867; Vergara y Velasco 1892). Esta conjuncion, en torno a la imagen de lo llano
y a la figura del llanero, ha reforzado, sin duda alguna, la vision de que el unico
trabajo posible sobre la region es lo ganadero.

El llanero hacia alusion a un “tipo regional”, propio del llano, que como tal estaba
centrado en los oficios de la vaqueria y en sus actividades complementarias. Por lo
tanto, la valoracion sobre este tipo giraba en torno a su disposicion y habilidades
para el manejo extensivo y “tradicional” del ganado, que implican saber montar
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a caballo, enlazar, aquerenciar las reses, cazar, nadar, pelear y aguantar hambre
y sol. El llanero era asi valorado en tanto incansable trabajador del Llano, un
trabajador que ademas no estaba fijo y se caracterizaba por la movilidad; valor que,
aunque pasa desapercibido, ha sido afin al tipo de contratacion y de actividades
estacionales requeridas en el sistema de hatos:

Un tipo clasico en nuestra historia nacional: es el llanero, acostumbrado
desde su infancia 4 domar el potro salvaje, sin mds auxilio que el rejo; a
luchar con el toro bravio, caleandolo en plena pampa; a pasar a nado los
rios caudalosos, infestado de caimanes; a vencer en singular combate a
las fieras (Vergara y Velasco 1892: 76)

El llanero no concibe la vida sedentaria y profesa por los hombres de
las ciudades el mas supremo desdén. Para €l son lo mismo los soles
quemadores que las lluvias de treinta o cuarenta horas consecutivas; y
asi cruza, impavido, a nado un rio caudaloso o un cafo crecido, como
arremete al tigre con fria intrepidez (Restrepo 1870: 159).

La movilidad también ha sido relacionada con el hecho reiterado de que los llaneros
no cuentan con propiedad raiz fija, porque en principio no les interesa, por su amor
a la libertad y a la vida errante y sin ataduras. Una imagen que desde el siglo XIX
ha validado la estructura de la propiedad sobre la tierra en los Llanos Orientales,
donde a partir de la colonizacion desde el altiplano ha primado la concentracion de
la misma en pocas manos (Gomez 1991). Asi mismo, el llanero, al ser reducido a
las labores ganaderas, ha sido presentado contrario y lejano del trabajo agricola, lo
cual en los hatos de sabana corresponde con la monoconcentracion en la ganaderia
y con la progresiva eliminacion del autoabastecimiento de los pobladores locales,
con cultivos a pequefia escala, para hacerlos mas dependientes de la vida de hato y
sujetarlos a sus relaciones laborales (Cf. Rausch 1999). De esta manera, lo llanero se
convirtio en un patron que, aunque no ideal, era trazado para la incorporacion de
los indios, quienes en el siglo XIX conformaban una buena parte de la poblacion
regional. La representacion de los llanos y los llaneros reflejaba también el deseo
de llanerizar poblacional y paisajisticamente una porcion del territorio nacional, un
proceso que seria beneficioso para las €lites nacionales y, sobre todo, para el control
laboral de las élites locales sobre la poblacion.

Por otro lado, la participacion de las milicias casanarefias en levantamientos
contra el régimen colonial, desde finales del siglo XVIII y en la guerra de
independencia, sustentd la imagen de los Llanos Orientales y de sus pobladores
como conflictivos y tendientes a la guerra. El llanero era simbolo de la lucha
libertadora, de las revueltas contra la Colonia y, como tal, era pensado como
un jinete con habilidades naturales para la guerra. De alli surgi6 la descripcion
del centauro: una figura guerrera, guiada por la libertad y la independencia
absoluta, pero que ademas era el simbolo de la unién entre la barbarie y la
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civilizacion. Eso era el llanero para el letrado, la mezcla de indio y blanco, o
el indio reducido y civilizado por los misioneros, el cual era luchador, bueno
para el trabajo, pero dificil de domar y fijar. Asi lo describian Samper y el
abogado-colonizador antioquefio Emiliano Restrepo:

Nos parecio ser tipo del llanero en toda su pureza, y nos imaginamos que
veiamos uno de aquellos centauros del desierto, cuyas homéricas proezas
oimos relatar desde los primeros afios de la vida, mezcladas a los grandes
hechos y a las grandes glorias de nuestra historia nacional (Restrepo 1870: 7).

El llanero es el lazo de unién entre la civilizacion y la barbarie, entre el
criolloy el indio feroz casi antropofago, entre la ley que sujeta y la libertad
sin freno moral, entre la sociedad con todas sus trabas convencionales,
mas o menos artificiales, y la soledad imponente de los desiertos, donde
solo impera la naturaleza con su inmortal grandeza (Samper 1861: 92).%

Sin embargo, como lo evidencian las citas anteriores, el llanero no era representado
como un pueblo central en el orden nacional moderno. El llanero era elaborado
ante todo como un ser liminal, que a pesar de ser valorado por sus virtudes para
el trabajo ganadero, era marginado en tanto barbaro, violento y descontrolado,
rasgos fruto de su ascendencia de indigenas reducidos. Su movilidad y aparente
libertad frente a la vida controlada que implican el trabajo y la residencia fija se
constituyeron también en un problema para las formas de regulacion poblacional.
La imagen del llanero era similar a la representacion que se hacia de la region
oriental, como aquella que estaba en medio de la domesticacion y del salvajismo,
una tierra malsana pero llena de riquezas y prosperidad (Codazzi 1856; Diaz
Escobar 1879; Restrepo 1870). Los Llanos emergieron como una region de
frontera: marginal en las relaciones dentro del Estado-nacién, pero que poco a
poco fue objeto del deseo colonizador y domesticador, al igual que gran parte
de la tierra caliente, que la presentaba como una zona vacia de vida social pero
con muchas riquezas naturales por explotar.

Frente a esta tension, emergieron de forma especial hacia este tipo el costumbrismo
y el folclor (Vergara y Vergara 1867), como formas de regular, ordenar y definir
en torno a rasgos claros, manejables vy tipificados lo que era ser llanero. Para
Vergara y Vergara (1867: 210), las coplas de los llaneros, “romances de hazanas”,
reflejaban la pertenencia a la tradicion hispadnica, su papel en el sometimiento
de los indios nativos, y como su caracter habia sido fuertemente moldeado por

13 Habria que estudiar cémo en esta vision del llanero pudieron haber influido caudillos
regionales como Pdez en Venezuela y Juan Nepomuceno Moreno en Casanare, quienes
por medio de esta imagen cobraron simbodlicamente la participacion de los Llanos en la
guerra de la independencia e intentaron posicionar a la region, a la cual ellos pertenecian,
y a sus pobladores en el orden nacional de cada uno de sus paises.
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su trabajo y su medio fisico. Sin embargo, en el siglo XIX, estas “costumbres”
siguieron siendo observadas como formas de exaltacion de la corporalidad, la
sensualidad y la barbarie. En las siguientes palabras se pueden observar estas
tensiones vy tipificaciones que confluyeron en la imagen de lo llanero:

El llanero gusta mucho de lo muelle, i por esto le agrada estar sentado en
su hamaca o silleta; pero en ambas, en ademidn de a caballo, indicando
con esto lo dominante de la costumbre. Gusta mucho también del baile,
que ejecuta como con locura, a pesar de la narcética i pesada atmosfera
en que vive y de la demasiada transpiracion a que tanto le huye por aseo
i de su modo de ser perezoso (Diaz Escobar 1879: 40).

En las planicies orientales vive el llanero, también ya un tanto modificado,
producto de una vida casi nomade y de constante lucha en pleno desierto,
en una patria sin horizontes definidos: ama con delirio el baile, el canto
y la musica sui géneris, y 4 la par de las mujeres hermosas, los buenos
caballos, la lidia del ganado bravio, la lucha con las fieras, de donde su
desprecio por las gentes cortesanas incapaces de colear (echar 4 tierra)
un toro como €l (Vergara y Velasco 1892: 967).

Tolimenses y neivanos: la normalizacion de la tierra caliente

Este caso demuestra la centralidad del ordenamiento territorial en la invencion
de entidades geopoblacionales. Lo tolimense no aparecié antes de que fuese
proclamado el Estado del Tolima en 1861, ni como entidad territorial-paisajistica,
ni como forma de homogeneizar un conjunto poblacional. A partir de la creacion
del Estado del Tolima fue aglutinado en torno a éste lo que antes contenian
las provincias de Mariquita y Neiva por aparte. En suma, el Tolima comenz6 a
contener gran parte de lo que habia sido caracterizado como tierra caliente o
calentanos (Vergara y Vergara 1867). Esta imagen continuaria con la proclamacion
del Tolima como departamento, dentro del esquema territorial de la Constitucion
de 1886 (Vergara y Velasco 1892). No obstante, esto no implicé una simple réplica
o contencion de lo calentano en lo tolimense, sino que ciertos rasgos de lo
calentano aparecian alli para subordinar o resaltar, en la medida que era elaborado
lo tolimense como una entidad poblacional fija a un territorio e integrada politica
y economicamente al Estado-nacion.

Antes de lo tolimense, lo neivano habia captado la atencion de escritores como
Samper (1861). Los neivanos, habitantes de la provincia de Neiva, eran valorados
por este autor por su disposicion para el trabajo y la alternacion en el mismo. Es
decir, los neivanos se caracterizaban por desempenar indistintamente y con la misma
habilidad labores de ganaderia, agricultura, artesania y comercio. Lo particular de
esta descripcion es que el valor homogéneo que se adjudicaba a una provincia
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era lo variado de las actividades productivas. Este ejercicio es resultado de las
primeras tendencias por generar una imagen homogénea de una regién y unos
pobladores, que precisamente habian sido caracterizados a partir de la variedad
productiva en el ejercicio colonizador. El neivano, aunque calentano, era asi una
imagen normalizadora de lo que deberian ser los hombres de una region activa
productiva y comercialmente: un conjunto de hombres activos en el pastoreo, sin
tener la rusticidad del llanero, y agricultores, sin ser estacionarios como los indios
del altiplano, y en los cuales la conjuncion de estas actividades habia suavizado sus
recias costumbres (Samper 1861: 335; ver también Codazzi 1858).

En esta imagen, lo neivano o lo tolimense aludian a una unidad poblacional basada
en un exitoso y progresivo mestizaje entre el componente blanco e indio. En este
tipo mestizo, caracterizado como vigoroso, bien formado, valeroso y de un bello
color blanco mate (Samper 1861; Vergara y Velasco 1892), lo negro, circunscrito a
las riberas del Magdalena y a sus tierras ardientes y himedas, no aparecia, aunque
hiciera parte de las dos entidades administrativas y territoriales. La representacion
del tolimense o lo neivano se circunscribia a las zonas centrales de estas provincias
y Estado, que por medio de la ganaderia y la agricultura, desde el siglo XVIII, y con
los tejidos de los reconocidos sombreros jipijapa, entre otros productos, en el siglo
XIX, estaban integrados al altiplano cundiboyacense y a un incipiente mercado y
comercio interregional y nacional. De lo indigena de las sabanas y valles del Tolima,
el tolimense contenia su fuerza y su vigor, asi como cierta templanza para la lucha,
muy distinto al indio chibcha del altiplano. Pero, en si, el mismo tolimense era una
depuracion de este pasado pijao, que habia sido problematico para la conquista
espanola hasta finales del siglo XVIII (Vergara y Velasco 1892).

El tipo tolimense reflejaba también el deseo de normalizacién de la conflictiva
tierra caliente en torno a las labores agropecuarias. Si en principio lo neivano
era descrito como un tipo fruto de la diversidad productiva, las descripciones
sobre los habitantes del Estado y del departamento del Tolima se concentraron
en sefalar un tipo dedicado a la agricultura y a la ganaderia. La cria de ganados
y caballos y el cultivo de cacao, de tabaco y, mds adelante en forma masiva,
de arroz habian determinado el caracter y el temperamento manejable del
tolimense (Vergara y Velasco 1892). Vergara y Vergara lo describia asi, sin
hacer énfasis en sus costumbres populares:

El Estado del Tolima tiene un tipo de agricultor y de hombre formal
muy notable, que se ha mezclado con un tipo de guerrero, descubierto
y explotado en los dltimos afnos, que lo ha maleado. Es poco apto para
las ciencias intelectuales y para las artes, a causa de su recio clima
(Vergara y Vergara 1867: 217).

Este ultimo senalamiento no negaba que el tipo tolimense fuera descrito, dentro
de su cardcter simpdtico y afable, como un pueblo alegre, distinguido por su
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interpretacion en la bandola y sus cantos y bailes populares (Samper 1861;
Vergara y Vergara 1892). A partir de las costumbres y del folclor, era también
normalizada la tierra caliente, que aparecia asi divertida y graciosa (Samper
1861), en tanto generadora de un pueblo que iba siendo aceptado, en la medida
en que se integrara al orden nacional

Santaferenios, payaneses ) la costa.
Ciudades en el centro de la nacion y los limites al regionalismo

Aun a finales del siglo XIX, la diferencia poblacional en Colombia no era pensada en
su totalidad en términos regionales. Como lo he mencionado, sobre los pobladores
de los territorios de frontera —particularmente, del territorio del Caqueta y la
provincia del Choc6—° no fue construido un tipo regional, pues ellos eran ubicados
en la clasificacion basica de la civilizacion y la barbarie, cruzada por las razas
negras e indias y sus derivaciones. Por otro lado, aqui me interesa explicar como
en otros territorios integrados al orden nacional, incluso partes centrales del mismo,
tampoco fueron representados con tanta fuerza tipos regionales, por cuanto en
éstos primaban jerarquias diferenciadoras internas entre la élite, el pueblo y los
marginales; jerarquias estructuradas desde el orden colonial, alrededor de la vision
criolla de las tres grandes razas. Mientras que los tipos regionales mas recurrentes
lo eran, bien por ser representados como parte del pueblo nacional desde élites
regionales o citadinas, o por ser autorrepresentaciones desde los espacios de poder
emergentes en el contexto de la nacidn, contrarios a las viejas ciudades coloniales.

Desde la perspectiva geografica, del ordenamiento territorial y bajo ciertos
contextos particulares, el altiplano, o los estados de Boyaca y Cundinamarca, el
Cauca y la Costa Atlantica eran vistos como porciones particulares de la nacion;
no obstante, a partir de estas porciones no fueron constituidas imagenes de
poblaciones regionales unitarias. Alli, como lo demuestran los textos revisados
de letrados bogotanos o payaneses, las ¢€lites construyeron una identidad urbana
sustentada en una conciencia criolla, que a su vez se fundamentaba en la distancia-
distincion con sus otros cercanos. Esta conciencia y la identificacion por ciudades
provenian del orden colonial y eran recreadas en la nacion como una forma de
posicionarse como centro de la misma'®. Esto constituia un limite al regionalismo,

14 Colmenares (1991) explica como las colonias hispanoamericanas estaban articuladas alrededor
de ciudades y no de regiones, como ocurriria con la unidad nacional. De alli, la centralidad de
identidades locales y de ciudades desde el régimen colonial, cuestion que en algunos casos
primaria sobre la adscripcion regional en el siglo XIX. Ello, en especial, en las ciudades que
habian sido centros de poder de la Colonia, como Santa Fe, Tunja, Popayan y Cartagena. Los
conflictos identitarios en el orden nacional se presentaron en torno a estas ciudades como
Santa Fe, reflejos del orden colonial, y a las emergentes regiones, como Antioquia.
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en tanto éste se basa en la representacion de una homogeneidad como parte de
la heterogeneidad nacional y dentro de su heterogeneidad interna.

Como detallé en la seccion anterior, el altiplano cundiboyacense fue visto como
una unidad paisajistica-poblacional con caracteristicas naturales, histéricas y
raciales compartidas. El altiplano era representado como el centro fisico, simbdlico
y de gobierno de la nacion. Su clima, su pasado civilizador, su historia antigua
y patria y sus ilustres pobladores eran continuamente resaltados. La imagen del
altiplano no fue basada en la vision y segmentacion del ordenamiento territorial
por estados o por provincias; Vergara y Vergara hablaba de una unidad moral
entre los dos estados, Cundinamarca y Boyaca, que venia desde la Colonia (1867:
218). No obstante, esta unidad contenia una division poblacional, desde la cual
no era posible plantear un tipo regional, ya fuese desde la perspectiva geografica
o de las unidades administrativas territoriales. Mientras que los tipos antioquenos,
santandereanos o llaneros aparecian en diferentes textos, no ocurria lo mismo con
un tipo cundiboyacense, del altiplano, cundinamarqués o boyacense que no tuviese
otro término, calificativo o nombre que el de indio, mestizo, artesano, criollo o
criada. La poblacion del altiplano aparecia segmentada basicamente por medio de la
division entre indios y blancos, asociada a una diferenciacion social y a una division
por oficios, talentos e ingenios. Esta era una division que, en términos generales,
se concretaba en la oposicion aristocrdtica entre élite criolla blanca y pueblo bajo
de indios y mestizos (Codazzi 1851, 1858; Ancizar 1853; Samper 1861; Vergara y
Vergara 1867). Aun en las geografias publicadas por Vergara y Velasco en 1892 y
1901 primaba la clasificacion racial en Boyaca-Cundinamarca, sin que alli emergiera
un tipo unico, debido a que desde esta division entre blancos e indios las élites
urbanas garantizaban una distancia entre ellas y el pueblo bajo.

En esta division jerarquica primaba el tipo criollo, que como tal se representaba
blanco y descendiente directo de espafioles, en su mayoria andaluces y castellanos,
casi sin la presencia de mezcla racial (Samper 1861: 83; Vergara y Vergara 1867;
Vergara y Velasco 1892). En la cumbre de la clasificacion racial continuaban
prevaleciendo los puros de linaje y de sangre, aun cuando el mestizaje fuera
valorado en la perspectiva nacionalista. Aunque Samper senalaba que este tipo
criollo englobaba a los santaferefios, payaneses y tunjanos, y en efecto lo hacia,
cada uno de éstos tenia una particularidad. El santafereno era caracterizado como
una ¢élite particularmente letrada, sociable y con un alto grado de civilizacién,
lo que la hacia propicia para el ejercicio del gobierno. De las élites citadinas,
la santaferena era la mias destacada por su activa vida social de tertulias, bailes
y reuniones sociales, al igual que por su indole literaria y creadora, y sus
capacidades para las ciencias morales, juridicas y politicas (Codazzi 1858; Samper
1861). La identificacién del tipo criollo con Bogotd ofrecia una posicion en el
orden nacional que no requeria de una adscripcion regional. En este sentido,
el valor simbdlico de la ciudad como espacio privilegiado del poder letrado y
civilizador era tomado por las élites urbanas como su escenario natural y exclusivo,
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mientras que otra parte de la ciudad, la misera, pobre y sucia, era adjudicada al
pueblo bajo, los artesanos y los pobres (Samper, 1867). Justamente, el eje de lo
santafereno estaba en la identificacion con los valores propios de lo urbano y lo
citadino, y en contraposicion con lo campesino (ver la ilustracion 20). A diferencia
de la representacion que se hacia del tipo antioquefio, la élite santaferena se
relacionaba con el campo desde la distancia y no desde una ligazon emocional;
precisamente para alguien como Santander (1866a), lo urbano del santaferefo era
un valor positivo mientras que lo campesino de lo antioquefio era negativo.

Por otro lado, la representacion de lo santafereno, en su misma nominacion que
remitia a la Santa Fe colonial y no a la Bogota republicana, indicaba un apego
a las tradiciones aristocraticas y coloniales (Vergara y Vergara 1866). Incluso, los
mismos letrados bogotanos, como Samper y Vergara, tenian una actitud ambigua
frente al caricter del santaferefio. Este era calificado de aristécrata, perezoso,
reflejo de la sociedad castellana colonial que no “ha entrado totalmente al siglo
XIX”, inmovil, incapaz de desempenarse en labores practicas vy fisicas, y apegado
en extremo a tradiciones anticuadas y a fueros nobiliarios (Samper 1861; Vergara
y Vergara 1867; Rivas 1899). El pasado colonial remitia al mismo tiempo a una
posicion de poder y a un lastre que era necesario extirpar. Estas criticas eran
relacionadas con el calificativo peyorativo de raizalista, el cual indicaba un apego
desmedido a la tierra de nacimiento y a las raices tradicionales, que limitaba
la accion y la movilidad. El santaferefio Rafael Santander (1866a) cuestioné la
forma negativa de este calificativo y la revirti6 como un valor positivo propio
del santafereno, el cual no negaba el amor a la patria grande ni impedia la
movilidad. De la misma manera lo hacia Ortiz en su valoracion de Bogota, en
comparacion con las otras ciudades y regiones del pais (Ortiz 18??). La cuestion
criticable del raizalismo radicaba en la quietud y la inactividad.

Los letrados bogotanos y antioquenos utilizaban el calificativo de santafereno
asociado al raizalismo, como una forma de criticar a las élites establecidas y
tradicionales de la ciudad capital, en el contexto de la emergencia de un nuevo
tipo de élites relacionadas con ideales econdémicos y culturales, modernos y
nacionales. Para los antioquefios era mas importante resaltar esta critica, en esta
lucha simbdlica entre €lites establecidas y élites en ascenso.

Estas criticas a lo santafereno se hacian extensivas y aun mas radicales respecto
a Tunja y a sus habitantes notables (Vergara y Vergara, 1867: 218). Mientras
que Bogota se mantuvo como centro de la nacion durante la Republica,
Tunja continu6 decayendo como una ciudad importante, perdiendo el estatus
que habia conseguido durante los primeros siglos de vida colonial. En las
descripciones de Ancizar sobre Tunja, ésta era presentada como una muestra
perviviente del pasado colonial que se intentaba sobrepasar. La permanencia
del régimen colonial se reflejaba en su arquitectura, sus costumbres, su
encerramiento y su quietud:
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Una especie de osario de las antiguas ideas de Castilla esculpidas y
conmemoradas en las ldpidas de complicados blasones puestas sobre
las portadas de las casas, o viviendo todavia dentro de los conventos,
es decir, fuera del siglo y extrafias a todo comercio humano con el cual
han cesado de armonizar: mansion de hidalgos a quienes la revolucion
republicana cogié de improviso, y la aplaudieron sin echar de ver que
les trafa el final politico de los privilegios y el término social de las
ejecutorias (Ancizar 1853, tomo II: 57).

Sin embargo, el mismo Ancizar resalto el cardcter de los tunjanos notables, pues, al
fin al cabo, constituian una élite criolla autoproclamada como ilustrada y civilizada
(1853: 55-59). En el relato de Ancizar, lo peor de la ciudad —el atraso, la suciedad
y lo colonial— recaia en sus habitantes pobres.

El tipo popayanejo o payanés también hacia parte de este tipo criollo puro
compuesto de santaferefios y tunjanos. De nuevo, el tipo de ciudad remitia al criollo
blanco proveniente del orden colonial. El payanés era racializado como del mas
claro origen blanco hispano, especificamente castellano, 1o que se evidenciaba en el
uso de un “buen lenguaje” (Vergara y Vergara 1867: 217; Vergara y Velasco 1892: 96).
Los rasgos del payanés remitian a una élite tradicional y aristocratica, con elevadas
pretensiones nobiliarias. No obstante la similitud en la tipificacion con el santafereno,
el payanés fue reducido a una posicion que no resultaba tan privilegiada en el orden
nacional del progreso econémico y social. El poder, particularmente econémico,
sobre el cual se habia establecido la élite payanesa se fue desmoronando desde
principios del siglo XIX. Las guerras de independencia, la disminucion progresiva
de la esclavitud y su abolicion completa en 1851, base de la fuerza de trabajo
minera y agricola, la caida de la produccion local del oro y la incapacidad para
mantener productos de exportacion hicieron que la economia que sostenia a las
¢lites payanesas entrara en un estancamiento significativo (Palacios y Safford 2002:
3 8-351). Poco a poco, Cali se posicionaria sobre Popayan, y con mas fuerza desde
su conexion con Buenaventura, a principios del siglo XX. Empero, durante el XIX,
los payaneses tuvieron un alto capital simbélico relacionado con el ejercicio de
gobierno. Popayan mantuvo su importancia politica en el orden nacional, siendo
calificada de cuna de “grandes familias y de hombres notabilisimos” (Vergara y
Vergara 1867: 217; Vergara y Velasco 1892: 96).

En la obra de Sergio Arboleda (1867), miembro de una reconocida familia
payanesa, que, como todas, contaba con grandes haciendas basadas en una
importante mano de obra esclava, son evidentes una divisién racial rigida y la
ausencia de un proyecto regional caucano. En su libro mds importante, escrito
anos después de la abolicion de la esclavitud, Arboleda (1867) evidencia cémo la
distancia entre las identidades racializadas como blancas y negras e indias se hizo
mas problemadtica y radical, en la medida que se habia perdido la sujecion segura
de la poblaciéon esclava. En esta vision, el padre blanco debia seguir cuidando
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a sus hijos incivilizados, negros e indios, sin nunca llegar a esbozar un atisho
de cercania. Esta oposicion racial a lo negro y a lo indio estaba fundada en la
configuracion de una sociedad aristocratica, fruto de las relaciones mas rigidas del
orden colonial, como ocurria en Santa Fe." La oposicion racial sustentaba en el
area de influencia de Popaydn una division casi estamental de la fuerza de trabajo
y del genio de las razas. Alli la economia habia sido estructurada con fuerza en el
trabajo de esclavos negros, para grandes plantaciones y la mineria, y de los indios
bajo los resguardos, para la produccion agricola (Sanders 2004: 9-17). Las élites
de las ciudades y villas importantes dominaban el acceso a la tierra y su control,
y la sujecion laboral por medio de grandes haciendas. En la medida en que primo
esta diferenciacion racial en el sustento de una sociedad autocomprendida como
aristocrata, no interesaba mas la construccion de una imagen regional positiva que
la constitucion de una identidad de élite criolla y urbana.

Solo a finales del siglo XIX, dentro de la division por departamentos, se encuentra
una referencia a lo caucano sin mayor trascendencia, del mismo nivel que los tipos
nombrados a continuacion y proyectada hacia el pueblo bajo mestizo. En ella, el
caucano es calificado de perezoso, belicoso, ardiente, inteligente y apasionado
por la politica (Vergara y Velasco 1892: 96). Esto debido al papel activo que habian
tenido el Cauca y las conocidas milicias caucanas en los conflictos militares y
politicos del siglo XIX (Sanders 2004).

Antes de esta unidad administrativa departamental, en el Cauca primé la variedad
desde la perspectiva geografica. En particular, el Estado del Cauca contenia una
variedad paisajistica sin comparacion con otros Estados. ;Como sintetizar en
una misma vision el salvaje e indio territorio del Caqueta, anexo al Cauca por
un buen tiempo, la negra provincia del Choco, el valle del Cauca, el Patia, las
tierras indias y fronterizas de Pasto y las montafias caucanas? (Ver Codazzi 1855).
El Estado incluia provincias que se salian de su control politico: hacia el norte, las
provincias participaban mds de Antioquia, y hacia el sur estaban mas conectadas con
Ecuador. Especificamente, cada una de estas unidades paisajisticas o politicas podia
representar un tipo poblacional, los cuales, sin embargo, o eran muy localizados
y no tenian la suficiente fuerza para ser regionales, o entraban en otros registros,
como las tierras salvajes y de frontera. De la vision paisajistica o del ordenamiento
territorial eran representados el tipo tuguerreiio, un simple campe- sino; el patiano,

15 Aparentemente, el Estado del Cauca contaba con el mayor ndmero de negros en la segunda
mitad del siglo XIX (Pérez 1871: 91). Para la €lite payanesa —dispuesta también en Cali y en
Buga (Vergara y Vergara 1867: 217)— era impensable formular una identidad compartida con
sus antiguos esclavos, con su otro mds significativo, en tanto fundamento, por oposicion a su
propia identidad blanca. Por otro lado, no sobra indicar que Appelbaum (2003: 36-47) explica
que en los conflictos militares y en los encuentros colonizadores locales entre antioquefios y
los habitantes del Cauca, los primeros tachaban a los segundos despectivamente de negros
y conflictivos, subordinados ante la imagen blanca de lo antioquefio
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descrito como pastor-jinete; v en el valle del Cauca, sin unidad y bajo la diferencia
de mestizos, indios y negros, era resaltado un tipo payanés-criollo en Buga y en Cali
(Vergara y Vergara 1867: 217; Vergara y Velasco 1892: 96 ).

De esta variedad de tipos hay uno que llama la atencion: el indio pastuso. En
especial, en Samper (1861: 86-87) y Vergara y Vergara (1867: 210), la descripcion
del pastuso es, por decir lo menos, despectiva, casi al nivel de los zambos,
negros e indios errantes. El pastuso fue un tipo marginalizado en las fronteras
simbdlicas y fisicas de la nacion. Tachado de guerrillero, violento, semisalvaje,
primitivo, malicioso, fanatico, estipido, traidor e indolente, el indio pastuso fue
una elaboracion sintético-critica de los pobladores del suroccidente colombiano
que resistieron hasta bien entrada la Republica a los independentistas, en el
bando realista, y que protagonizaron guerras civiles significativas durante el siglo
XIX. En el pastuso era visto un pueblo de frontera que no estaba integrado a la
nacion, que no era enteramente colombiano: “El pastuso no se parece a ningin
granadino en nada: acento, inclinaciones, comercio, vestido, costumbres, todo en
él es ecuatoriano” (Vergara y Vergara 1867: 216). Esta marginalizacion cultural de
lo colombiano no debe ser vista como un dato real sino como una estrategia para
deslegitimar poblaciones que estan por fuera del control politico y econdémico de
la nacion. Codazzi (1855) y Samper (1861) cuestionaron a los pobladores de Pasto
por no aportar al comercio nacional y por aislarse en sus montanas en una vida
fisica y moralmente vegetativa.

En la vision de las €lites centrales sobre las fuertes ciudades coloniales de Cartagena y
Santa Marta, en el otro extremo del pais, no fueron representados tipos poblacionales
con trascendencia nacional durante el siglo XIX. Ni siquiera a partir de Cartagena
emergieron tipos poblacionales reconocidos, como si ocurrid con los santaferefios y
los payaneses. Presento aqui la cuestion de la imagen regional de la Costa porque,
a pesar de su unidad en ciertos niveles y perspectivas, durante el siglo XIX no fue
representado de forma significativa un tipo costefio en el marco de lo nacional, en
los textos de los letrados centrales revisados aqui. Esto sorprende a nuestra vision
actual de la diferencia regional, en la cual lo costeno ocupa un lugar importante, entre
otras, por ser el otro cultural del interior. Por ello mismo, tentativamente planteo que
mientras la tierra caliente fue resaltada a mediados de siglo como el otro del altiplano
y de Bogota, la Costa parecia ser tan solo parte de esta tierra, hasta que con el ascenso
progresivo de la regionalizacion y el posicionamiento de esta ultima en el escenario
nacional, la oposicion costa caribe y mundo andino se consolido.

Desde la vision geografica, la Costa Atlantica ha sido vista como una unidad
particular desde los inicios de la Republica. A pesar de su variedad paisajistica,
ésta ha sido homogeneizada como una region esencialmente llana, de selvas,
sabanas y litoral, en completa oposicion a las zonas montanosas del interior (Zea
1822; Pérez 1863b, 1871; Arboleda 1872); asi, “forma un solo todo con las partes
bien enlazadas entre si” (Vergara y Velasco 1892: 866). La oposicion de esta region
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al altiplano no so6lo estaba determinada por su topografia sino por sus condiciones
climaticas y su grado de poblamiento y civilizacion. En general, la Costa era
descrita como una zona desierta, aunque no al nivel de las selvas del Caqueta,
estancada, con un minimo crecimiento poblacional y en extremo enferma (Pérez
1863b; Vergara y Velasco 1892); por eso, Pérez se preguntaba: “;Serdn nuestras
costas atlanticas de peores condiciones salutiferas que el resto del pais?” (1863b:
2-3). A este respecto, para la vision colonizadora era necesario tumbar los bosques
y selvas, poblar las tierras con cultivos, ganados y hombres trabajadores, y, en
suma, integrar la Costa a la nacion, para que fuesen curadas sus enfermedades.
Todo lo contrario a lo que ocurria con la regién andina, que justamente era
representada fisica y moralmente por encima de la Costa. Esta oposicion cobraria
mas fuerza con la extension del uso de la division espacial de la naciéon en
grandes regiones naturales, desde finales del siglo XIX (Vergara y Velasco 1892).

Igualmente, la idea de una unidad regional en la Costa tuvo un escenario importante
en el campo politico durante el siglo XIX, sobre todo por el papel marginal y la
actitud distante de los gobiernos centrales (Munera 1996). Esta unidad era evidente
en la obra de Juan José Nieto, quien como nadie reclamé por una posicion y
un estatus politico adecuado para la Costa, asi como la atencion del gobierno
central a través de proyectos econdomicos y comerciales (Nieto 1839). Nieto, quien
fuera presidente de la Republica, muy seguramente determinado por su condicion
mulata, manifestd una fuerte perspectiva regional, aunque supeditada a la division
por provincias o estados, y siempre resalté su ligazon con su tierra natal (1839).
En varias ocasiones, la perspectiva regional fue una manera de enfrentarse en la
arena politica a los estados integrados del interior. Ademas de Nieto, se destaco el
regionalismo politico de la Sociedad de Representantes de la Costa, creada en 1874,
y de la Liga Costena, de las primeras décadas del XX. Sin embargo, estos proyectos
no lograron trascender los reclamos politicos o econémicos (Posada 1999).

La unidad politica y geografica no fue un sustento significativo para la representacion
de un tipo poblacional regional costefio. En los textos de viaje de los letrados hacia
Europa podian aparecer referencias ocasionales a lo costeno, pero lo cierto es que, en
el momento de representar la diferencia en el marco de lo nacional, éste no aparecia
de forma tan recurrente como otros tipos. Esta ausencia indica que la Costa no fue
un motivo importante en el orden nacional durante el siglo XIX. No lo fue porque,
por un lado, el siglo XIX implico un distanciamiento entre el centro y la Costa.' Para
los autores consultados, la Costa resultaba lejana de sus intereses y su vision. Por
otro lado, el descenso econémico de las ciudades costeras limito la presencia de una

16  Esto a diferencia del caso del llanero, el cual era un tipo recurrente por la relacion cercana
entre el altiplano y los Llanos Orientales. Mientras que la Costa era un otro muy distante
y con pocas relaciones para el centro andino frente a la limitada vision desde el altiplano,
las tierras altas y templadas
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perspectiva regional jalonada por la élite letrada urbana costena.’” Ademas, al mismo
tiempo que decaian las ciudades tradicionales de la Costa, su élite mantuvo una
division racial entre negros, blancos e indios. Al igual que en el Cauca, la élite sefiorial
costefia, sobre todo la cartagenera, generd un orden estamental basado en relaciones
serviles de la fuerza de trabajo negra y, en menor medida, india. La clasificacion
poblacional interna de los estados de Bolivar y Magdalena seguia esta division racial
basica entre negros perezosos e indolentes, indios barbaros y blancos civilizados
(Arboleda 1872; Pérez 1863b, 1871; Vergara y Vergara 1867).

No obstante, a finales del siglo encontramos una primera referencia al tipo costeno,
con varios de los elementos a partir de los cuales seria caracterizado a lo largo del
siglo XX (Vergara Velasco 1892: 965). Amigo de las diversiones, alegre, fanfarron,
hablador, indolente y con un acento especial, el costefio era particularizado en
tanto distinto a los recatados y controlados habitantes del interior. El desparpajo y la
soltura eran vistos como el resultado de la accion conjunta del clima y de una vida
que nunca habia estado sujeta a un control politico o eclesidstico lo suficientemente
fuerte, para un pueblo que estaba completamente impregnado de la herencia
negra. En la breve referencia de Vergara y Velasco aparecian otros tipos particulares
a provincias, ciudades o ciertos paisajes. Para que lo costeio homogeneizara la
poblacion regional, se necesitaria de una oposicion mas clara entre la Costa o lo
caribe y el mundo andino. Ello ocurriria a lo largo del siglo XX, durante el cual los
costenos y la Costa serian tipificados como zonas y pueblos caribenos y tropicales
de placer, creatividad, cultura y diversion, desde la musica, el folclor y el turismo, v,
asimismo, como un pueblo desordenado, libertino y ajeno al control.

En este texto he mostrado que en el siglo XIX apenas estaba emergiendo una
clasificacion poblacional centrada en lo regional. Esta clasificacion, analizada
desde un conjunto de pensadores particulares pertenecientes principalmente al
eje Bogota-Antioquia, daba cuenta de la construccion de una diferencia aceptable
en torno a la figura del pueblo nacional. Por supuesto, esta clasificacion era
jerarquica y, como tal, escenario de las élites para hacerse a la dominacion
simbdlica de la nacién. El corpus de documentos revisados da cuenta también de
una mirada limitada de los letrados respecto al conjunto del pais, desde sus dreas
de influencia e interés. Asi, no s6lo no aparecen ciertos tipos regionales, sino que
ademas cobran fuerza otras figuras como los calentanos en los tipos humanos
neogranadinos. Por ello mismo, las margenes de la nacion eran habitadas por
razas a las cuales se temia por lo poca posibilidad de incorporacion y por la
distancia del centro con estos margenes. En suma, la construccion de la diferencia

17  En aquel siglo, las ciudades puerto de la Costa Atldntica disminuyeron su importancia
econdmica, lo cual las relegd ostensiblemente en el orden nacional. Las ciudades de
la Costa sucumbieron también en medio de enconadas rivalidades —entre Cartagena,
Santa Marta, Mompox y, mas adelante, Barranquilla—, que a la vez impidieron una
proyeccion de caracter regional
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fue un escenario en el que, al mismo tiempo que era definida la nacion, era
posible para las élites letradas, desde su pretendido poder escriturario, establecer
relaciones de poder, subordinacion, jerarquizacion y marginacion entre sus otros
propios, distantes o cercanos.
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Historia, metamorfosis y poder
en la orfebreria prehispanica de Colombia'

RoBERTO PINEDA CAMACHO

Colombia, pais diverso

olombia es un pais de aproximadamente 1.138.940 km? situado en la

region septentrional de América del Sur, con dos grandes costas —Caribe

y Pacifico—, atravesado por la cordillera andina; posee, también, grandes
extensiones de selva tropical en sus dos costados (el Pacifico y el Amazonas) y
un extensa zona de sabanas en la cuenca del Orinoco. Esta surcado por grandes
cuencas hidrograficas de sur a norte (el rio Cauca y el rio Magdalena) y por rios
que mueren en el Pacifico o el Caribe, estos ultimos conformando una compleja
red de ciénagas y canos, desde las montanas de los Andes; en el costado oriental,
nacen también rios gigantes que, después de miles de kilometros, desembocan
en el Amazonas —como el rio Caquetdi— o el rio Guainia, que se transforma, al
entrar al territorio brasilero, en el imponente Rio Negro.

Esta extraordinaria diversidad natural se expreso, durante sus diferentes periodos
historicos, en una abigarrada diversidad cultural, conformada en multiples
lenguas y sociedades, con sistemas culturales y econémicos adaptados a los mas
variados ecosistemas.

Desde el punto de vista arqueoldgico, Colombia tuvo una gran importancia en el
desarrollo del “formativo temprano” —en los procesos de sedentarizacion, en la
invencion de la ceramica y de la agricultura—; asimismo, compartié e influyé en
los procesos iniciales mesoamericanos y de los Andes centrales.

A partir del ano 2000 antes del presente, su historia prehispanica se caracterizo por
la formacion de desarrollos regionales que se consolidaron con la constitucion de
sociedades cacicales o complejas, caracterizadas por una élite cacical que imponia

1 Original tomado de: Roberto Pineda Camacho. 2005. Historia, metamorfosis y poder en la
orfebreria prehispanica de Colombia. Boletin de Historia y Antigiiedades XCII (830): 635-658.
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su dominio sobre una o mas comunidades, la intensificacion de la agricultura del
maiz y la conformacion de grandes redes de intercambio y de comercio. El cacique
y su elite se distinguian, entre otros aspectos, por su casa, la recepcion de “tributo”
en especie o en trabajo, y el uso y consumo de ciertos bienes rituales. También el
desarrollo de los cacicazgos estuvo asociado al florecimiento del trabajo del metal.
En general, los objetos de oro —madscaras, patenas, orejeras, poporos, etc.— fueron
utilizados sobretodo por los caciques y su élite, como se pone de presente en los
ajuares funerarios, en donde habitualmente han sido hallados —con excepcion de
los objetos votivos de la cultura muisca del altiplano cundiboyacense— los “tunjos”,
que al parecer tuvieron una distribucion mas popular, en cuanto fueron utilizados
por diferentes individuos de variadas condiciones sociales como ofrendas ya sea
en templos, en lagunas o en las mismas labranzas (Lleras 2005).

La metalurgia se descubri6 en los Andes centrales peruanos, hacia el afo 1500 a.
C, difundiéndose hacia el Ecuador y a Colombia. En nuestro pais, encontramos
ya una gran tradicion metalirgica en la cultura Tumaco, en el siglo V a. C, cuyos
caciques se decoraban con objetos de oro (narigueras, orejeras, clavos inscritos
en la cara) como sefial de prestigio y poder. Entre el siglo V a.C. y el siglo XVI,
la orfebreria florecié en el territorio colombiano, conformdandose dos grandes
tradiciones —una en el suroccidente del pais y la otra comprendida en la zona
septentrional— ligadas, como se dijo, con la formacion de sociedades cacicales
durante ese periodo en diferentes regiones del pais.

Las culturas del suroccidente —Tumaco, Narino, Calima, Malagana, San Agustin,
Tierradentro, Tolima y Quimbaya— desarrollaron mis tempranamente el trabajo
en metal que las de la region septentrional —representada por las culturas Muisca,
Urabd, Sind, Tairona— la cual, sin embargo, estaba en su pleno esplendor a la
llegada de los espanoles.

En el siglo XVI, existia en el actual territorio de Colombia una poblacion
aproximada de 6.000.000 de personas que hablaban unas cuatrocientas lenguas.
A diferencia de México y de Perd, donde los Aztecas e Incas habian construido
grandes imperios en cierta forma multiculturales, siempre y cuando los pueblos
sometidos aceptasen la religion o el culto oficial y la prestacion del tributo ya
sea en especie o en trabajo, la condicion de lo que seria el Nuevo Reino de
Granada y después, en 1734, el Virreinato de la Nueva Granada (hoy Reptblica
de Colombia), era en realidad un mosaico de culturas y sociedades, con diverso
grado de complejidad social y cultural.

Cada dos o tres leguas, los peninsulares se topaban con lenguas desconocidas,
de manera que los “ lenguaraces” e intérpretes no les eran tan utiles. A diferencia
de México y de Pert, no habia una lengua general, de manera que los espanoles
tuvieron que seleccionar varias lenguas vernaculas como lenguas francas. Colombia
era una verdadera Torre de Babel.
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Para entonces existian diversos tipos de sociedades, desde grupos de cazadores
recolectores hasta sociedades que en alguna medida estaban en un nivel
de integracion protoestatal. En el vasto territorio colombiano, los espafoles
encontraron —como se dijo— multitud de sociedades cacicales, que mantenian
diversas relaciones entre si y con otros pueblos y culturas.

Estas sociedades complejas también tenian grandes diferencias entre si; mantenian
multiples relaciones con otros tipos de sociedades localizadas en regiones y
territorios ambientalmente diferentes y distantes.

En el altiplano cundiboyacense, existian, en el siglo XVI, dos grandes cacicazgos
muiscas, cuyos lideres principales —el Zipa y el Zaque— habian logrado imponerse
sobre un gran nimero de caciques, “capitanes” mayores y menores. Sin embargo,
en ciertas regiones existian caciques independientes, con diversos vinculos
entre si. Se estima su poblacion en 1.000.000 de personas en un area de mas de
25.000 km?* A pesar de ciertas variaciones, la uta —la capitania menor— era la
base de su organizacion social. En general, estaba conformada por un territorio
que comprendia diversos pisos térmicos (tierras templadas, fria y de paramo). En
cada capitania sobresalia la casa o cercado de su cacique o capitan, el depdsito o
“granero”, la casa de mujeres y el templo, ademds de las casas de los comuneros.

En los templos ofrendaban diversos elementos votivos, entre ellos los
mencionados tunjos, pequefias representaciones de oro, que evocan escenas
de la vida cotidiana y ceremonial, animales y otros eventos significativos
para los muiscas. Los muiscas tenian también vinculos con las tierras bajas e
incluso habian incorporado algunos de los grupos de esas regiones a su propia
organizacion politica. Algunos de ellos ascendian hasta las lagunas a visitar a
los caciques y sacerdotes, llevandoles como presentes plumas de guacamayo
y otros recursos de las tierras bajas.

La llamada Confederacion del Cucuy, de la cordillera nororiental de Colombia,
se organizaba alrededor del cacicazgo del Cucuy. Su aldea principal estaba
localizada en tierra fria, en cuyas inmediaciones cultivaban maiz, papa vy frijoles.
Sus habitantes también tenian labranzas en tierras templadas, donde cosechaban
coca, algodon y maiz; asi como también explotaban las zonas de paramo, donde
mantenian sus santuarios y otras labranzas, a mas de 3000 metros de altura.

El cacicazgo del Cucuy dominaba a otros cacicazgos con un patron de
asentamiento y explotacion de los recursos similar. Uno de ellos, Chita, por
su parte, dominaba a otro cacicazgo localizado allende la cordillera, en el
piedemonte llanero, llamado Pueblo de la Sal, el cual a su vez tenia cierta
preeminencia sobre la localidad de Sicama, a su vez vinculada con grupos de
selva tropical, que vivian en los bosques de galeria del Orinoco, con los cuales
intercambiaban ciertos productos (Langebaek 1987: 38 y ss.).
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De otra parte, estos grupos de cultura de selva tropical mantenian complejas
y ritualizadas relaciones de comercio con la grupos ndémades, cazadores,
recolectores, que los proveian de miel, venenos y, sobretodo, semillas de yopo
(Anadenanthera), una sustancia alucindgena, consumida a través de inhaladores
de huesos de ciertas aves de gran importancia en la vida ceremonial y religiosa.

Estos cazadores —cuyos descendientes son los actuales grupos llamados cuivas—
caminaban por la sabana, con sus arcos y cestos, y tenian un papel fundamental
en la provision de los alucinégenos y otros bienes de importancia chamanica,
cuya cadena de comercio llegaba hasta los grandes cacicazgos laches y muiscas,
cuya practica religiosa se fundamentaba también, en gran medida, en el consumo
de la semillas de esta planta.

Los pueblos del Valle del Cauca vivian en aldeas rodeadas de grandes empalizadas,
en las cuales exhibian las cabezas trofeos, manos y otros restos humanos de sus
enemigos. Las casas de los caciques se destacaban por su mayor tamano y la existencia
en algunas de ellas de hombres cuyos cuerpos habian sido desecados y henchidos de
ceniza, y sus craneos reconstruidos en cera. También, en algunas regiones, como en
la provincia Pozo, habia “en cada casa mucha cantidad de hidolos grandes de estatura
de honbre y otros mas pequeiios hechos de madera e con su sus 0jos e narizes y sus
devisas de joyas como los sefiores se ponen” (Tovar 1993: 347).

Y estos mismos hombres que aterrorizaron a los adelantados y soldados espanoles,
también suscitaron su admiracion al enfrentarlos armados con pectorales, orejeras,
y otros objetos de oro, como verdaderos Sefiores Dorados. Sus aldeas mantenian
comunicacion con las selvas del Pacifico y se proyectaban en diferentes regiones.

En el Sur de Colombia, para citar otro ejemplo, en la frontera con el Ecuador, los
pueblos indigenas pastos vivian en complejas aldeas organizadas alrededor de
un cacique; las aldeas pastos se encontraban localizadas en grandes altiplanicies,
en las cimas de las montanas. El poder del cacique se fundaba, en gran medida,
en el comercio de bienes rituales que se obtenian a larga distancia, ya sea por el
intercambio o por la actividad de los “mindalaes”, comerciantes especializados que
bajaban hasta las tierras del Amazonas o del Pacifico para adquirir yagé, aji, coca,
tabaco, plumas, etc., que servian al cacique y a la élite cacical para legitimar su
autoridad, ya sea mediante la organizacion de rituales redistributivos o mediante
el uso privilegiado de estos medios simbdlicos para el control de los espiritus, las
enfermedades, o el acceso al mundo de los muertos. Esta misma é€lite utilizaba
grandes narigueras de tumbaga (aleacion del oro y cobre) y disponia en sus casas
de discos giratorios en oro que posiblemente producian efectos hipnéticos.

Los caciques pastos son representados en la cerdmica, sentados sobre pequenos

duhos o butaquitos de una sola pieza, con los brazos extendidos sobre las rodillas;
en uno de sus pomulos sobresale una protuberancia que algunos investigadores
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han interpretado como signo del consumo de coca. Se sentaban y consumian la
misma coca de los jefes de las comunidades igualitarias localizadas en las selvas
tropicales con las cuales intercambiaban y utilizaban en gran medida los mismos
objetos de poder de los chamanes de la selva tropical.

La profanacion de las tumbas del diablo

La llegada del “Hombre de hierro” a las costas de Colombia, a principios del siglo
XVI, desarticul6 en gran medida las grandes redes intrasocietales y constituy6
un golpe mortal para la mayoria de las sociedades complejas —jefaturas— que
fueron forzosamente moldeadas sobre las ideas de los Pueblos Hospitales; fueron
reducidas a “pueblos de indios”, con tierras colectivas y representados por “cabildos
de indios”. Aquellas sociedades, cuyas formas de organizacion social se distanciaban
considerablemente de los castellanos, fueron destruidas o no pudieron asimilarse
al modelo de explotacion que los espafioles fraguaban o idearon (la Republica
de Indios). Pero en uno u otro caso, sus sistemas religiosos fueron considerados
como diabdlicos y sus practicas fueron descritas como idolatrias. En este sentido,
sus sacerdotes y chamanes fueron llamados “Sacerdotes del Diablo” y sus templos
“Bohios del Diablo”. De algunas de ellas, como aquellas del valle del Cauca, se
aseveraba que no tenian ni siquiera “religion”:

Casa de Adoracion, —sostiene el gran cronista Pedro Cieza de Ledn, con
relacion a los pueblos del Cauca— no se la habemos visto ninguna. Cuando
hablan con el Demonio dicen que es a oscuras, sin luz, y que uno que
para ello esté sefialado habla por todos, el cual le da las respuestas (1967).

El presunto demonio se les aparecia en forma de gato (felino) en los llamados
Bohios del Diablo, o se encarnaba en las momias que se encontraban en el
interior de sus casas.

Desde los primeros afios de la Conquista los habitantes del litoral se percataron
de la riqueza orfebre de los indios alrededor de Santa Marta, fundada en 1526.
Sus primeros pobladores intercambiaron caricuris —narigueras de oro— y otras
piezas de oro por hachas y otros objetos espanoles, aunque también se les acusa
a algunos de ellos de cortar las narices de los indios para hacerse a las preciadas
narigueras. También se percataron de la existencia de grandes tumbas alrededor
de Santa Marta que contenian ricos ajuares orfebres, tumbas que profanaron de
manera reiterada segin denuncia de los mismos vecinos espanoles.

En 1534, Pedro de Heredia inici6, partiendo de Cartagena, la excavacion
sistemdtica de lo que ¢l llamaba las Sepulturas del Diablo: los grandes
cementerios zend que contenian grandes tesoros orfebres representados en
figuras de animales, campanillas y otros objetos de oro.
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El interés por el oro se generalizé —a lo largo de toda la conquista— y, como es
sabido, la Busqueda de El Dorado constituyé uno de los acicates mas importantes
para la ocupacion del interior de Colombia. A finales del siglo XVI, un mercader de
Santa Fe de Bogotd quebro literalmente al querer desecar La laguna de Guatavita,
donde, al parecer, el cacique de Bogota cada afio ofrendaba a la legendaria cacica
de la Laguna numerosos objetos votivos de oro.

Durante gran parte de la Colonia, los objetos ceremoniales indigenas
contemporaneos o encontrados en “huacas” fueron sistematicamente
destruidos, bajo la sospecha o acusacion de idolatrias. Durante los siglos XVI
y XVII, extinguir la “pestilencia de las idolatrias” fue una verdadera obsesion,
comprensible en el marco de las mentalidades de la época, por parte de frailes
y funcionarios de la Audiencia y la Corona.

En 1578, por ejemplo, Santa Fe, la capital del Nuevo Reino, se despertod
escandalizada ante el descubrimiento de que en Fontibon, en las goteras de la
capital, supervivia casi un centenar de jeques, sacerdotes muiscas, que practicaban
su religion subrepticiamente. Uno de ellos, al agonizar, portaba en una de sus
manos una cruz, pero también disponia en la otra de un “idolo” que representaba
aparentemente a Bochica, un héroe civilizador chibcha.

Se inici6 entonces una persecucion sistematica de las idolatrias en la jurisdiccion
de Santa Fe y Tunja, mediante amenazas y castigo a los indios (entre ellos, el corte
del cabello que tanto les avergonzaba). En las inmediaciones de Tunja hallaron
también gran cantidad de idolos, representados en tunjos (de oro), plumas y
guacamayos desecados, estatuillas de madera, hilos y ovillos de algodon.

Las idolatrias fueron clasificadas en dos categorias: aquellas susceptibles de ser
quemadas in situ (como las plumas) y aquellas que por su valor era necesario
remitirlas a la Real Audiencia para ser tasadas, como las esmeraldas y los objetos
orfebres; estos eran fundidos y enviado el quinto de su valor al Rey.

En otra ocasion, los misioneros jesuitas (que habian llegado al Nuevo Reino en
1598) tuvieron noticia de que una india, vecina de Santa Fe, traia “en las manos,
un ydolo abominable, cuya figura era, la qual, dijo, verlo tomado a otra yndia que
lo adoraba”. Un domingo, después de haber obtenido esta pieza, el padre predico
publicamente contra el idolo en la plaza creando “grande espanto” entre los indios
y los espanoles. “Y se remat6 el sermén con entregar al ydolo al braco seglar de
los muchachos, que lo pisaron, escupieron y echaron en el lodo; Y después lo
quemaron, con espanto y no poco provecho de innumerables indios que avian
concurrido a la doctrina y a aquel espectaculo” (citado en Pineda 2000: 238).

Con la fundaciéon de la Republica de Colombia, en 1821, el destino de las
“antigiedades” de los indios no cambié ostensiblemente. Aunque a lo largo de la

52



Roberto Pineda Camacho

primera mitad del siglo XIX, se establecieron las primeras colecciones arqueoldgicas,
una ley de 1833 reconoci6 el derecho de propiedad de los “guaqueros” o buscadores
de tesoros y permitié fundir gran parte de los objetos de oro encontrados en las
tumbas indigenas del pais, lo que un autor ha definido como “siglos de amnesia”.

La valoracién de los tesoros de los indios

A mediados del siglo XIX, se inicié una verdadera valoracion de la orfebreria de
Colombia, gracias a la labor de los primeros americanistas colombianos y extranjeros.
Sin embargo, por la misma época, la colonizacion antioquena del Gran Caldas se
hizo en gran parte profanando las tumbas de los indigenas Quimbayas, ricas en
objetos orfebres. Un grupo de comerciantes financiaba el saqueo de las tumbas,
fundiendo y atesorando estas piezas; algunos las conservarian formando las primeras
colecciones de orfebreria que serian compradas por los Museos de la época. En 1892,
con ocasion de la conmemoracion del IV Centenario en Sevilla, se exhibi6 lo que se
ha llamado el Tesoro Quimbaya, una excepcional coleccion orfebre de 122 piezas,
procedente de dos sepulturas de la Soledad —en el municipio de Finlandia— las
cuales se encuentra hoy en dia en el Museo de las Américas en Madrid, ya que el
presidente de Colombia —don Carlos Holguin— de ese entonces la doné a la Reina
Maria Cristina de Espana en reconocimiento a su labor arbitral en la delimitacion de
las fronteras entre las Republicas de Colombia y Venezuela. Previamente este mismo
presidente habia advertido al Congreso de Colombia: “como obra de arte y reliquia,
de una civilizacion muerta, esta coleccion es de un valor inapreciable”.

Entretanto, sin duda, la importancia de la orfebreria colombiana se difundié entre
el mundo de los americanistas, los principales museos y los coleccionistas de
arte. Paul Rivet, el famoso americanista francés, director del Museo del Hombre,
destaco, desde la década de 1920, el papel fundamental de Colombia, y de sus
culturas prehispdnicas, en la invencion de la tecnologia orfebre y su difusion por
otras regiones de América, en particular la metalurgia del platino, presumiblemente
descubierta en el Pacifico colombiano.

En 1926, la Oficina del Banco de la Republica en la ciudad de Honda (ciudad
a orillas del rio Magdalena) compré algunas piezas de oro las cuales, en vez
de fundirlas, remitié a la Gerencia General. En los anos subsiguientes, en la
Oficina del Gerente General se contaba una pequefa coleccién orfebre, pero
el afo 1939, cuando se compro un bello poporo Quimbaya, se fundé el Museo
del Oro, con la finalidad de proteger este patrimonio y evitar su fuga del pais.
Desde entonces su coleccion crecié hasta tener hoy mias de 33.000 piezas
representativas de toda las regiones de Colombia.
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La pregunta por el significado

;Quiénes elaboraron estas piezas orfebres
y cudl es su significado?

Durante gran parte de la historia reciente, los arquedlogos y especialistas en
orfebreria dedicaron su atencion a la determinacion de las técnicas de produccion
orfebre, al estudio de su cronologia y al establecimiento de lo que podriamos llamar
las grandes tradiciones orfebres, en el contexto colombiano y de América del Sur.

Sin duda, los arquedlogos se habian dado cuenta de su importancia en la
vida politica y religiosa de las diferentes comunidades, pero la verdad es que
prevalecio en gran medida la obsesion legitima por la técnica, la forma y funcion.
Sin embargo, algunos especialistas advirtieron que, a diferencia de la metalurgia
del Viejo Mundo (aplicada a la guerra, a la agricultura, al transporte), los metales
en América tuvieron, sobretodo, una funcién simbdlica y ritual, en la que la gama
de colores representados en los diferentes metales —oro, plata, cobre, o sus
aleaciones— comunicaron diversos sentidos simbdlicos (Lechtman 1990).

No obstante, la pregunta por el sentido de los objetos parecia dificil de ser
respondida, a pesar de algunos intentos en esta direccion, sobretodo si se tiene en
cuenta que la informacion etnohistorica era muy precaria y, en segundo término,
que gran parte de los objetos arqueoldgicos carecian de contexto arqueoldgico
adecuado para su interpretacion.

Unidad mas alla de la fragmentacion

Para enfrentarse a su significado o sentido habria que hacer previamente un
recorrido por la etnologia de las sociedades indigenas contemporaneas, y aplicar
lo que el famoso historiador francés, Marc Bloch, llamarfa una “historia regresiva”,
o sea una lectura a partir de los “tltimos rollos de la pelicula”, a partir del presente
etnografico. Este recorrido de la investigacion etnografica realizado sobretodo en
los dltimos 40 afios, nos cambiaria la percepcion de los pueblos de la selva y nos
dio una nueva vision sobre la relacion entre las culturas indigenas y el medio
ambiente y, en particular, sobre las practicas chamanicas.

Sin duda, el impacto de la conquista fragmenté una compleja y profunda red de
relaciones sociales en todo el territorio de la actual Colombia, que trascendia e
integraba regiones y sociedades disimiles. En esta red no solo flufan bienes de
diferente naturaleza, sino que era, sobretodo, un verdadero sistema neuronal, en
el cual las ideas sobre el cosmos, la vida y la muerte, los modelos sobre el cuerpo
y alma, circulaban mas alla de las fronteras linglisticas y politicas, pasando de
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los Andes a la Selva, o de la Selva a los Andes; y creando, como consecuencia
de la interaccion histérica de miles de anos, una verdadera filosofia comun, una
técnicas de pensamiento también basadas en unas practicas cognitivas similares,
en las cuales las técnicas del éxtasis y el consumo de entedgenos constituyo la
base de la creacion de metaforas y modelos mas o menos comunes, incluso no
verbalizados, que permitieron la comunicacion, y la dominacion de unos pueblos
sobre otros, ya que “sefiores” y “subditos”, vencedores y vencidos, compartian
ciertos ideas que les permitian dar sentido a la nueva condicion.

a) El animismo

Este sentido de unidad, mds alld de las regiones y de los tipos de sociedad,
es visible si se compara las modalidades de percepcion de la naturaleza por
parte de la mayoria de los grupos indigenas o sus instituciones sociales y
religiosas. En lo que respecta a su antropologia de la naturaleza, la mayoria
posee una concepcion “animista”, en el sentido dado al término por el etndlogo
francés, y hoy profesor del Colegio de Francia, Philippe Descola: no hay una
distincion tajante entre los humanos y no humanos; con frecuencia los animales
son percibidos como gente, que tienen sus propias casas regidas de manera
similar a las de los humanos, con jefes, caciques, chamanes, etc.; los humanos
pueden transformarse en “animales”, dantas, venados, anacondas, etc. en ciertos
contextos y circunstancias, mediante el uso de plantas sagradas y otros medios.

Los animales poseen, también, la capacidad de transformarse en gente: por
ejemplo, los delfines del Amazonas pueden asumir la figura de una bella mujer o
un apuesto hombre y seducir a los hombres en sus propias moradas. Asimismo,
los animales, cuando regresan a sus casas, en ciertas regiones, dejan sus pieles
y demds elementos que los caracterizan para vestirse, nuevamente, como los
hombres lo harfan; se colocan “guayucos” y viven como nosotros. Algunos de ellos
se encargan de coser sus vestidos, agujereados por las balas de los cazadores. En
realidad, muchos pueblos indigenas piensan que los animales piensan que son
también humanos, o que estos tienen envidia a los humanos, generandose de
todas formas una relacion llena de peligros y sobresaltos.

b) El perspectivismo

La metamorfosis de humanos y no humanos les permite a unos y otros
sobrepasar las fronteras y adquirir ciertos poderes sobrenaturales. Los hombres,
por ejemplo, al transformarse en jaguares ven al otro hombre como una presa,
y actian hacia ella bajo esta consideracion. A través de las mascaras o por otro
medio el hombre se muta en Hombre Jaguar y adquiere la agudeza, la agilidad,
la capacidad de sorpresa de este felino, es decir, su poder. Pero también los

55



Historia, metamorfosis y poder en la orfebreria prehispdanica de Colombia

animales estdn en una perspectiva similar. Los gallinazos o buitres perciben los
gusanos como peces, como alimento.

Los jefes de la guerra se colocan la mascara de jaguar y se transforman en tigres.
A mediados del siglo XVI, un jefe Tupinamba declaraba ante Hans Staden, el
piadoso aleman que se salvo milagrosamente de ser comido por esta comunidad
en el Brasil: “Yo soy un tigre”, mientras otros enemigos del aleman le palpaban su
pierna y otras parte del cuerpo como si fuese un puerco o un venado.

En otras comunidades, los guerreros se percibian como verdaderos murciélagos
colgados de sus hamacas en la parte superior de la casa, mientras que entre los
arawaté, del Brasil, el guerrero se identificaba con el enemigo, con su victima;
asumia su punto de vista y también, se dice, sus nombres, mujeres y bienes.

El mundo, en realidad, es una gran red de perspectivas, como ha resaltado el
antropologo brasilero Eduardo Viveiros de Castro, en donde en gran parte la
posicion de un individuo esta definida por la relacion predadorpresa, por una
relacion canibal. Los felinos, los poderosos jaguares, o las dguilas, son los cazadores
por excelencia; los hombres tienen una posicion de predador presa, mientras que
los peces y otros animales, son la comida por excelencia.

Lo que llamarfamos “mundo” es un proceso de transformacion permanente, de
cambio de perspectiva, cuya dindmica define el éxito de la caceria, la salud,
la enfermedad, la vida y la muerte. La vida es una permanente mutacion y los
hombres de poder son ante todo “transformadores”, seres mutables, como el
Macunaima del escritor brasilero Mario de Andrade.

¢) Unidad de modelos cosmologicos

Con frecuencia grupos sociales muy distantes entre si en el espacio y diferentes
en su organizacion social, poseen modelos similares que, como destaco Elizabeth
Reichel (2005) en una seminario organizado en el Colegio de Francia, representan
el cosmos en diferentes niveles, en cada uno de los cuales viven seres de diferente
naturaleza. Los kogui perciben el universo dividido en 9 mundos, representado
en un huso que atraviesa verticalmente el centro de la Montafia Ancestral —la
Sierra Nevada— con 9 volantes de huso. Los tanimuka del rio Miriti Parana, en el
Departamento del Amazonas, tienen un modelo similar pero esta vez representado
en una serie de budares —o platos de tostar la yuca brava (manibot sp) y preparar
el casabe— superpuestos unos sobre otros.

En la selva del Pacifico colombiano, los embera-waunana creen que el mundo
estd organizado en diferentes niveles, vinculados por una escalera de cristal.
En el mundo de arriba viven los espiritus de la creacion, los espiritus de los
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muertos y algunos seres primordiales. En el mundo de abajo se encuentran los
espiritus de los animales, las madres de estos ultimos y otros seres. Entre los
nukak, un pueblo de cazadores-recolectores (aunque también de agricultores) de
la Amazonia colombiana, el mundo también esta dividido en varios niveles. En
el nivel superior viven los “espiritus de los muertos”; el mundo intermedio, el de
esta tierra, pertenece a los nukak; en el mundo de abajo viven nuestros ancestros,
la danta, el tapir y el jaguar.

Los hombres transcienden los diversos mundos en ciertas circunstancias.
Cuando mueren, las almas migran a sus nuevas moradas, transformandose
también en otros seres, por ejemplo, en murciélagos. En otros casos, regresan
a la tierra en forma de animales, por ejemplo, micos o primates para estar otra
vez cerca de su gente. Por lo menos asi se cuenta entre los embera waunana
del Pacifico colombiano que vieron un mico “que manifestaba con alborozo
sus ansias y carifios por ellos. jPor qué no estaba en la selva con los otros
micos buscando por los altos darboles cogollos y dulces frutos?” (Herndndez,
1993: 327). Se trataba de una mujer que habia regresado del mas alld, porque
queria estar cerca de los suyos.

Pero algunos hombres tienen particularmente la capacidad de sobrepasar estos
mundos, a través del pensamiento o mediante el “vuelo magico” inducido por
alucindgenos y otras experiencias. En este caso, los hombres se transforman
en aves —aguilas u otros animales— para remontar o descender a los otros
mundos, con el fin de negociar los animales, la salud, o buscar las plantas y
otros bienes benéficos para la comunidad. También estos hombres —a los
que llamamos chamanes— poseen la capacidad de desplazarse a los extremos
del mundo, con el fin de negociar con los seres liminales el bienestar de la
sociedad, o conocer y anticipar el futuro. Durante las fiestas y rituales se
convocan a esos seres, y a través del canto y del baile colectivo, la gente se
comunica con ellos o permite, incluso, la presencia de los mismos —aunque
sea de forma liminal— en la comunidad.

d) Las plantas y el pensamiento indigena

Desde los primeros anos de la llegada de Colon a América, los peninsulares
se percataron de la importancia de ciertas plantas para la vida de los indios. El
fraile ermitano Ramoén de Pané, el primer antropologo americano, quien fuera
también el primero que aprendiera una lengua indigena, —enviado por Colon
a vivir entre 1494 y 1496 con algunas comunidades taino de la isla Espafiola—,
describié en su famosa Relacion acerca de las Antigliedades de los indios (1495)
el uso del tabaco y del yopo en la vida religiosa de los taino. En lo sucesivo, los
cronistas y frailes dieron cuenta de la gran importancia de las plantas en la vida
social y ceremonial de los pueblos americanos.
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En el caso de Colombia, por ejemplo, los cronistas describieron con cierto detalle
el uso del yopo, entre otras plantas. Al respecto del uso de la misma entre los
muiscas, el Padre Simoén, quien escribiera en 1628, anota cémo el incremento del
flujo nasal era el medio de adivinacion de los jeques o sacerdotes.

En los anos y siglos sucesivos, los viajeros y exploradores registraron la presencia
de otras plantas alucinégenas. A mediados del siglo XIX, el famoso botanico
Richard Spruce, que pasé 14 afios explorando el Amazonas para el gobierno
inglés, registré la existencia, entre los indigenas del Vaupés, de la Amazonia
colombiana, de un bejuco llamado yajé, cuyo consumo, macerado en agua,
producia fuertes alucinaciones. El yajé se utiliza durante ciertos ceremoniales,
o lo ingiere el chaman, para trasladarse al mundo de los ancestros o visitar el
mundo de los animales. Segun los tucano, los tomadores de yagé retornan al ttero
de la madre representado en la olla del yajé, en donde se reencuentran con los
ancestros. Cuando despiertan, “renacen” e interpretan su experiencia con la ayuda
del chaman. Durante el trance tienen diversas visiones, en las cuales predominan
los colores fuertes, dependiendo de las tonalidades de la musica que se produce.

Las visiones se plasman en pinturas y otras representaciones que se encuentran en
las casas o maloca, o en los objetos de la vida cotidiana (canastos, ollas, bancos,
etc.), fundando en gran medida el arte indigena.

Sin duda, estas no son las tnicas plantas sagradas de tipo alucinatorio que emplean
los indios de Colombia. Gracias al trabajo del gran etnobotanico Schultes, sabemos
que el repertorio de plantas sagradas utilizadas por los indios de Colombia suma
mas de 10 especies, y es probable que todavia algunas estén por identificarse.

La importancia del uso de las plantas para comprender la vida religiosa y
ceremonial, ritual y cosmolégica, de los indios de Colombia, parece un hecho
incuestionable. Desde tiempos inmemoriales, el uso de la coca, del tabaco, de
los entedgenos y otras plantas permitié a los gobernantes, sacerdotes, chamanes
e indios del comun, comunicarse con los dioses, negociar con los animales, y
fundamentar su prestigio y autoridad en el control y uso de estas mismas.

En sintesis, estas plantas son los medios por los cuales se accede a otros
estados de conciencia, o mediante los cuales los hombres se metamorfosean
o transforman de manera permanente, o se penetra en la verdadera realidad
de las cosas, un mundo —como en las visiones del yajé— que no es estdtico,
petrificado en sistemas de clasificaciones, sino en movimiento, en permanente
fluir, en permanente cambio.
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e) El hombre sentado

Cuando Colon llegd a América, se le ofrecié sentarse en un banquito en una playa
del Caribe, quizds en uno de estos dihos tainos tan complejamente tallados y
llenos de significaciones. Entre los principales regalos dados al Descubridor, se
encontraban precisamente banquitos, que los taino apreciaban con celo debido a
su caracter chamanico, que llevaria a decir que alli se sentaba hasta el mismisimo
diablo. En 1970, Otto Zerries llamo la atencion sobre la importancia de los bancos
zoomorfos, de una solo pieza, asociados a la actividad del chaman. Para muchos
grupos de Colombia, los bancos zoomorfos son una verdadera metafora de la
accion del chaman y sentarse en el banco significa adquirir experiencia y sabiduria.
De una persona que carece de criterio se dice que no tiene banco o no sabe
sentarse. Entre los tucano, el acto de sentarse representa un proceso de creacion,
de manera similar a la génesis de uno de los primeros hombres engendrado por
el humo del tabaco de la madre ancestral, sentada en un banco, fumando un gran
cigarro apoyado en una horqueta porta tabaco. Para ciertos grupos la posicion de
sentarse representa el acto de pensar. Y este es visto como un proceso en el cual
se teje el propio cuerpo, como si fuese un canasto, en donde se guardan las hojas
palabras de la sabiduria. El banco, en sintesis, es una especie de Aleph, desde
donde se accede al Universo y al mundo.

Chamanismo y orfebreria

En 1986, el etndlogo colombiano Gerardo Reichel Dolmatoff fue invitado a estudiar
la coleccion orfebre del museo del Oro, lo que le permitio, literalmente, ajustarse
la mascara de oro, colocarse coronas o tomar los poporos, como si fuese €l mismo
el que utilizase estos objetos sagrados.

Reichel Dolmatoff habia estudiado décadas atras diferentes pueblos indigenas de
Colombia —en particular los kogui de la Sierra Nevada y los Tucano—, y contribuido
a destacar la importancia del chamadn en la cultura tucano del Amazonas, como
intermediario con el dueno de los animales, y el rol de los alucindgenos en la
vida religiosa y estética de la comunidad. Para este autor el chaman —el hombre
jaguar— era un verdadero ser ecologico, que fundamentaba su practica en la
concepcion de la existencia de un modelo del universo relativamente cerrado de
energia, solamente alimentado por la energia del sol; los hombres al matar las
presas, substraian energias que era menester reponer mediante pagos, ofrendas
o incluso personas u hombres. El chaman negociaba, con los duefios de los
animales, las piezas de caceria y determinaba en gran medida la disponibilidad de
los recursos y sus usos. Su intervencion era (y es) fundamental —mediante salmos
y rezos, ritos y otras ceremonias— para la reproduccion de los mismos animales:
recogia el “alma” de la presa y la remitia a su lugar de origen, a su maloca de
nacimiento, donde volveria a renacer y multiplicarse.
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De otra parte, Reichel estaba convencido de la continuidad fundamental de muchos
de los procesos de las sociedades amerindias de Colombia, a pesar de las rupturas
historicas. Por ejemplo, en su estudio de los pueblos de la Sierra Nevada insistio en la
continuidad historica entre los actuales indigenas de la Sierra (los kogui, los ijka, los
wiwa) y los antiguos tairona. Los kogui y otros grupos de la Sierra Nevada no solo
organizaban gran parte de su vida social alrededor de los templos —representaciones
del tero de la Madre Universal— sino que también utilizaban antiguos objetos rituales
oriundos de los tairona del siglo XVI. El mismo Reichel habia excavado un pueblo
tairona en la costa caribe —Pueblito, en el actual Parque Tairona— donde también
descubri6 las huellas de un presunto templo tairona, identificando mdscaras de jaguar
similares a las que observaba entre los kogui. Aunque, sin duda, se habian producido
cambios, esta continuidad historica le permitirfa interpretar con algin fundamento
el significado de la cultura material tairona en el marco de parte de los valores e
instituciones contemporaneas kogui o viceversa:

Al reexcavar —nos dice—un templo de dimensiones grandes... encontramos
la calavera de un jaguar cerca de la entrada principal, hallazgo que no
sabiamos interpretar entonces. Entre los kogui sin embargo, aprendimos
luego que los principales templos estaban dedicados a una divinidad
felina y que en tiempos antiguos, varias calaveras de jaguares adornaban
las puertas de estas construcciones (Reichel Dolmatoff 1999:20).

Como otros investigadores, Reichel pensaba que habia una correlacion entre
sociedades complejas de tipo cacical, cuya historia se remonta a los desarrollos
de la orfebreria y se cuestionaba acerca del significado de la misma en este
proceso de complejizacion.

Reichel se dio cuenta de la importancia del tema del “hombre ave” (el cual no solo
representa “una ascension a las alturas como también el descenso a los avernos”,
segun sus propias palabras) en la iconografia orfebre y asocio su sentido al vuelo
magico que reiteradamente se encontraba entre los chamanes de la selva tropical;
también se dio cuenta de la importancia —entre las representaciones orfebres—
de las mascaras de felinos, de los motivos de los hombres “esqueletados”, de las
representaciones de pupas, o de poporos cuyos palillos representan hombres
ataviados, con plumas, y con otros elementos estéticos. Eran, si se quiere, las puntas
de iceberg de los modelos cosmoldgicos recurrentes en las sociedades indigenas
de Colombia, aun las presentes, en las cuales —como se expresé— el mundo
se dividia en varios niveles, mediados por el vuelo magico de los especialistas;
un mundo en el cual los humanos y no humanos cambian permanentemente
de perspectiva, y en los cuales los entedgenos y otras plantas sagradas son
fundamentales para concebir otros conceptos de tiempo-espacio y describir otras
experiencias de la conciencia; mundo en el cual los hombres se desdoblan para
que sus almas viajen y visiten otros espacios del universo, o que requieren que el
hombre “muera” para renacer en otra condicion social o espiritual.
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En este sentido, y seguin sus propias palabras, la orfebreria prehispanica,

se trata de un complejo de ideas relacionados con el chamanismo,
institucion indigena que refleja conceptos cosmologicos, procesos
psicologicos, normas sociales... la mayoria de las representaciones
figurativas de la orfebreria prehispanica constituye un complejo
coherente y articulado con el arte chamanico, con el tema unificador
de la transformacion (Reichel Dolmatoff 1988: 15).

En otras palabras, el arte orfebre expresa complejas ideas de metamorfosis y
transformacion, apropiadas por los caciques, sacerdotes y chamanes, e incluso la
gente del comun, para relacionarse con la naturaleza, para controlar las enfermedades,
para trasladarse al mundo del mas alld o legitimar su poder y prestancia social. En
este sentido, la decoracion orfebre, sumada a la pintura corporal y otros adornos,
conforma una verdadera “segunda piel” que mediatiza su personalidad social.

A través de la iconografia orfebre, pero también ceramica vy litica, se representan
diversas técnicas del cuerpo y del éxtasis. La reiterada posicion sentada, como
se advirtio, refleja en si una técnica de pensar, en cuanto el hombre sentado
es sindbnimo de estabilidad y de sabiduria; condensa la idea de centro, de
verdadero aleph, desde donde se accede a todos los mundos. Pero también las
representaciones de hombres en pie, ataviados con una compleja parafernalia
ritual, simbolizan el contacto con dioses, la presencia de estos en el interior de los
hombres o la identificacion temporal con el mundo de lo sagrado. En todos estos
casos, el ser deviene, se transforma provisional o definitivamente, pero quizas
siempre con nuevas posibilidades de ser, de devenir.

También muchas piezas orfebres representan animales, que seguramente fueron
simbolos y modelos de comportamiento para los hombres, tal y como sucede hoy
en dia entre los indigenas de Colombia. Por ejemplo, para los tucano del Vaupés, el
colibri recoge con su largo y fino pico el néctar (miel, en sus palabras) de las flores
que luego esparce sobre mujeres y nifios que se encuentran comiendo hormigas
en determinados parajes. Esta miel tiene atributos curativos, de manera que cuando
los nifios se enferman, los ensalmos y rezos contienen metaforas que aluden al
colibri y su comportamiento. En otros casos, los animales son antimodelos sociales,
simbolos, como en nuestras fabulas, de glotoneria, descuido o mal comportamiento.

Las numerosas piezas votivas de los muiscas, fabricadas segin el método de la
cera perdida, que, como se observd, se depositaban en los templos pero también
en las labranzas, pudieron tener un sentido de fertilizacion. Los actuales uwa,
un antiguo cacicazgo perteneciente posiblemente a la confederacion del Cucuy
(referida en las primeras paginas), sostienen que antiguamente intercambiaban
cera por oro, que recibian. “ La cera se convertia en oro, concepto importante
puesto que las ceras de estas abejas americanas sin aguijon (...) era utilizada por

61



Historia, metamorfosis y poder en la orfebreria prehispdanica de Colombia

los orfebres prehispanicos para elaborar piezas por medio del vaciado de la cera
perdida (Lleras 2005; Falchetti 1997). Como otros bienes —por ejemplo el maiz—
se transforman mediante la coccion en alimento y semillas, las Abejas Ancestrales
transforman el oro en Semilla. De esta manera, piensa Falchetti, el orfebre muisca
pudo también transformar el Oro en Semilla, a través del procedimiento de la cera
perdida, produciendo un medio de fertilizacion, de transformacion.

En la orfebreria prehispanica podemos leer una manera de hablar del mundo, del
ser, en la que se combinan complejas representaciones de hombres, animales,
personajes miticos, plantas, etc. Se trata de una verdadera filosofia que supone,
para su comprension, nuestra propia transformacion de la mirada, y quizas un
entrenamiento que nos aleja de nuestra logica cartesiana.

El desarrollo de las sociedades cacicales o complejas en Colombia fue posible
gracias a estas ideas bdsicas, agenciadas por el sacerdote o chaman, y no solamente
de una expansion demogrifica o de un desarrollo de las fuerzas productivas; pero
también implic6 —como vimos— la interrelacion permanente de estas sociedades
complejas con las sociedades de las tierras bajas, con sus caciques también
sentados, sus chamanes que consumian —o consumen— ritualmente coca, tabaco,
yagé, y otros entedgenos, sentados sobre butaquitos; y su interrelacion con esa
gran multitud de pueblos cazadores-recolectores de la region Amazonica y del
Orinoco, que todavia a finales del siglo XX encontramos en algunas regiones y
que siguen proveyendo de curare, yopo y otras plantas a las sociedades agricolas,
y cuyos antepasados, posiblemente hace unos 10.000 afios, sentaron las bases de
lo que podria ser la filosofia amerindia.

La poblaciéon indigena contemporianea de Colombia se estima entre 700.000 y
1000.000 de personas, distribuidas en 86 grupos que hablan —ademas del
castellano en su gran mayoria— 64 lenguas aborigenes.

Entre ellos, aquellos que utilizan los objetos orfebres son hoy en dia una minoria.
Los indios tucano del Vaupés fabrican o usan atn objetos de metal (monedas, figuras
triangulares, mariposas, pendientes) en la vida ceremonial o en la vida cotidiana;
representan diversas energias (Ia energia abstracta del sol, el semen, el polen de
algunas plantas, el fuego); aluden a su capacidad de transformar, expresada en el
hexagono del cristal del cuarzo. Para los kogui, uno de los hijos de la Madre Universal
se convirtié en el Sol, que posee, entre otros elementos, una mascara de jaguar que
simboliza el Sol; el Sol es, a su vez, una luz seminal, un medio para lograr la reflexion
y el equilibrio. Los sacerdotes kogui exponen periddicamente los objetos orfebres
heredados de los tairona al gran astro, para recargarlos con esta energia fertilizadora
y proyectarla, por intermedio de los mamas, a los “vasallos”, los miembros del comun.

Los cuna del Golfo de Uraba consideran fundamental que sus nifias desde pequenas
porten narigueras de oro, como simbolo de prestigio de la nina y de su familia
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y condicion de plenitud femenina. Sus padres invierten sumas considerables de
dinero en la compra del oro de buena calidad. ;Por qué las mujeres mantienen
la tradicion del uso de oro en las narigueras? Algunos autores piensan que esta
evoca “la presencia solar, vigilante, de Ibelel”, un héroe transformador, vestido
de oro, que una vez cumplido su ciclo terrestre “buscod su refugié en el sol, su
morada, desde donde vigila la conducta de los hombres”. El navega en el Sol,
dicen los cuna (Morales 1999: 45).

Pero las ideas y la cosmologia que subyacen al sentido de gran parte de estos objetos
siguen vivas también en la mayoria de los pueblos indigenas de Colombia, gracias
a la teson de esos mismos pueblos que tercamente sostienen aun su filosofia. Esta
fina telarafia simbdlica representa un legado historico, el cual debemos respetar,
aprender y por qué no, cosechar. Es un verdadero patrimonio de la humanidad.
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